Platon
La Republica

INTRODUCCION POR MANUEL FERNANDEZGALIANO
LA GENESIS DE «LA REPUBLICA»

1. El titulo de la obra

El titulo con que se conoce este tratado no corresponde al original
griego dePoliteia que aparece en Aristételes: la traciGo exacta de
éste seria «régimen o gobierno de la polis (o ciedaado)»; pero, a
través del latirRes pwlica, que tiene también este ultimo sentido y fue
empleao por Cicerén para rotular su obra sobre el mismo tema, ha
sido vertido con ese térmired castellano. Ello tiene el inconveniente
de falsear la mente del autor en la misma portada del libro y sugerir
inadecuadas repreganiones en los muchos que no tienen de él otra
noticia que la de su nombre. Con todo, no se ha creido prdeeden
cambialo, porque el titulo tradicional de una obra es signo general de
Su reconocimiento y pertenece ya mas al publico que al traductor.

El segundo titulo, agregado por Trasilo, astrélogo del emperador
Tiberio, reza «acerca de la justicia» ; y en &fgcon una discusion
sobre la justicia empieza el trdta En esa discusion, como en
cualquier otra que trate de precisar un concepto, es indispensable que
esté presente en la mente de los que discuten la representacion de un
objeto comln cuya naturaleza se iiges este objeto es aqui «el
principio de la vida social», esto es, el vinculo que liga a los individuos
y forma el Estado. De este modo uno y otro titulo se reducen al mismo
asunto; no obstam, por derivaciones posteriores la reduccidon no es
total y eso engendra un dualismo de temas que es uno de los mas
sefialados caracteres de la obra.

2. La polis o ciudaeestado

La polis fue la unidad social Ultima del antiguo mundo griego: el
nombre, como adn nos recuerda Tucidides (Il 15, 3), designé
primeramentela fortaleza construida en lo alto de la montafia o la
colina y se extendi6 después al oo de lo edificado al pie de ella
(asty). A tal centro de poblacion vinieron a someterse a incorporarse
después las aldeas circunvecinas. El vinculo originabslejlie cons
tituyeron la polis debié de ser tribal, de sangre o paremtesferido a
un héroe ancestral, y efectivamente en todas partes quedaron
instituciones y usos conformados con ese origen. Pero, en Atenas y en
otros sitios, al correr del tigm y sus azares, sintieron los ciudadanos
la comunidad de habitacion y de vida como rasgo capital de su unién.

La estructura de la polis o ciudadtado se vio favecida por la
disposicién del territorio helénico, que ddleras y golfos distribuian
en pegefas comarcas, y por la grata y sencilla creencia, recogida por
Aristoteles, Pol. 1326b 127, de que la comunidad politica exige el
concimiento mutuo de todos sus miembros, sobrevive gleiin
macedonico y a la constitucion del romano y llega hdssale Il de
nuestra era para resucitar en gran parte durante la Edad Media y
alcanzar el umbral de la época contemporanea.

La diferencia entre la polis y el Estado o naciéon actual es
fundamentalmente cuantitativa, no cualitativa. De ahi el interés que
para nosotros tiene cuanto sobre ella seudisd y compuso.

3. Elrégimen democratico



La republicade Platén no es en primer término la ¢ounscion ideal
de una sociedad perfecta de hombre$eptss, sino, como justamente
se ha dichoa remedial thag, un tratado de medicina politica con
aplicacién a los regimenes existentes en su tiempo. El autor mismo lo
confiesa asi y en algun pasaje (473b) manifiesta quopito de buscar
aquel minimo cambio de cosas por el cual esos Estados enfermos
puedan regbrar su salud; porque enfermos, en mayor o menor grado,
estan todos los Estados de su edad. Y cuando habla de la tirania como
cuarta y extrema enfermedad de la polis (544c), reconoce que son
también enfermedades los tres regimenes que le preceden.

Hemos @& entender, pues, que, asi como el estudio del enfermo ha de
preceder a la consideracion del remedio, asi en la elaboracion del
pensamiento politico platénico el punto de arranque es el examen de la
situacién de las ciudades griegas contemporaneas. Noaqusst por ra
zones de método, sea distinto el orden de la exposicién: es la realidad
circundante lo que primero le afecté y puso estimulo a su pensamiento.
Esta realidad se le presentaba varia y cambiante: los regimenes
politicos no eran los mismos en wiadad que en otra y en una misma
ciudad se sucedian a veces los mas opuestos. Platon redujo toda esta
diversidad a sistema imaginando una evolucidbn en que cuatro
regimenes historicos fundamentaleméiquia, oligarquia, democracia
y tirania) van apamendo uno tras otro, cada cual como degeneracion
del precedente. La timarquia misma nace de la corrupcién de la
aristocracia, que es el mejor sistema de gobierno, el aprobado por
Platon y el representante de la sanidadnpiia. Salvo de éste, de
todostiene experiencia: la timguia es el régimen generalmente tan
celebrado de Creta y Lacedemonia (544c); la oligarquia acaso no
represente sino la situacién contemporanea, ya en degeneracion, de esa
misma constitucion timarquica. Los otros dos megyies ¢ eran adn
mejor conocidos: la democracia, por Atenas, su patria; la tirania, por su
residencia en Sirasa, la corte de los Dionisios. Claramente se percibe,
sin embargo, que lo que esta mas viva y constantemesenpeeen el
alma de Platén es el régén de su propia dlad, esto es, la
democracia ateniense. Ella ocupaba un campo incomparablemente
mayor en su experiencia penal, no sélo como ambiente mas
prolongado de su ppia vida, sino en razén de la mayor riqueza de
hechos que por si mismadérecia. Y es claro que toda la meditacion
constructiva del filésofo supone el descontento y latisfs&cion de
aquel régimen politico en que habia nacido y dentro del cual pasoé la
mayor parte de sus dias.

Hay ya en cierto pasaje del tratado (430e)stiozo de algo que
podriamos llamar argumento ontolégico contra la democracia y que,
llevado a su inmediata consecuir; entrafia la negacion de la
posibilidad de aquélla. Si la democracia se entiende como forma del
Estado en que el demo o pueblo es dwidi@i mismo, su concepcion
resulta irrealizable, absurda y ridicula; porque el que es duefio de si
mismo es también esclavo de si mismo y con ello se hacen coincidir en
un mismo ser dos posiciones distintas, opuestas a irreductibles. La
distincién hecha po Rousseau entre la «voluntad general» y la
«voluntad de todos» es algo que esta en pugna con la mentede Pla
y por eso para él el argumento tiene entera fuerza. Ni en la ciudad ni en
el individuo ve voluntad general alga, sino una diversidad derpes
con impulsos y tendeias de muy diferente valor. Lo que caracteriza al
régimen politico, como al régimen del individuo, es la prepmdia
de una parte determinada con su tendenciaigarba democracia no es,
ni puede ser por tanto, el réggnen que el poder es ejercido por el
pueblo ni por su mayoria, sino el predominio alterno, irregular y-capri
choso de las distintas clases y tendencias: mas queergges una
alméciga de regimenes en que todos brotan, crecen y se contrastan



hasta que sinpone alguno de ellos y la democracia desaparece. De ahi
la indiferencia moral de ésta y la riqueza que ofrece su experiencia: alli
hay gérmenes del régimen mejor o filoséfico y del peor o tirdnico; y
con ellos, de los otros regimenes intermedios (53Z&drondicion que

hace posible todo esto, la que deja abiertos en todas direcciones la
sociedad y el régien democraticos, es la libertad, y de libertad aparece
henchida la democracia; pero un régimen asi, radask falso y con
iguales facilidades y ppensiones para el bien y para el mal, no puede
ser un régimen aceptable.

Una de las mas gratuitas y erradas afirmaciones que se han hecho
respecto al espiritu de Platén es la de que su antidemocratismo esta
enraizado en un mezquino edpi de casta, té& conocidisima de
Popper: su familia, aunque de la mejor nobleza, habia seguido una
tendencia mas bien abierta y liberal que exclusivista y conseajado
una influencia familiar no puede por lo demastresse por parte
alguna en el pensamiento politidel fiésofo y los tonos de su
condenacion de la democracia no tienen, aunque otra cosa se diga, la
acritud del odio reial. Platon llegd a ella por dos caminos distintos:
uno, el de su experiencia politica y personal, y otro, el de dtirdode
la técnica, recibida esta ultima de Socrates, su maestro. Si hemos de
creer lo que se dice en la carta VI, cuya autenticidad es hoy
generalmente admitida, lo que separé para siempre a Platon de sus
conciudadanos en la esfera politica fue la condena y migrfgopio
Sdcraes en el afio 399. El discipulo ha hablado de ella con una cierta
amargura en su didlog&orgias (521 y sigs.): Sérates mismo
pronostica alli su juicio y su sentencia y compara la asamblea popular
gue ha de condenarle con un tribunahd@®s ante el que un médico es
acusado por un cocinero. Inculpa éste a aquél por la dureza de sus
tratamientos, el rigor de sus prescripciones y el mal sabor de sus
pécimas y les pone por contraste la dulzuranedad de los manjares
gue él prepara; emano el médico alegara que todo el sufrimiento que
€l impone esta endezado a la salud de los nifios mismos, pues el
tribunal de éstos no le hara caso vy, diga lo que diga, tendra que resig
narse a la condena.

Tal es la imagen que Platon se forma de lacdeatia y que persiste
en La republica un demo menor de edad e insensato y unos
demagogos que le arrastran a su céprabusando de su incapacidad y
falta de sentido. En un pasaje (489aresenta a aquél como un patrén
robusto ciertamente, pero sordegato a ignorante, con el que juegan a
su antojo los marineros que lleva en su barco; en otro (493a vy sigs.),
como un animal grande y fuerte cuyos humores y apetencias estudian
los sofistas para acepl@s como ciencia, esto es, con el fin de sacar de
ese estudio normas para su manejo. Platon, pues, no tiene hiel para el
demo aunque la tenga para los demagogos: los tonos en que habla de
aquél van desde la compasion a la ironia. «Cuando agidie& en
565 no lo hace por su voltad, sino por desconmgiento y
extraviado por los ¢damniadores.» Tales opiniones eran de esperar, por
otra parte, en un hombre que habia sido discipulo afecto de Sécrates y
que ademés habia recogido la experiencia de aquel agitado y triste
periodo de la historia de Atenasgjual final del siglo v que tan bien
conocemos por los leos de Tucidides y Jenofonte. La democracia
habia terdo su época de esplendor y ufania, pocos afos antes del
nacimiento del fildsofo, bajo la direccién de Pericles. Este mismo, en
un discurso famso que, sin duda con fidééid de conceptos, nos ha
transmitido Tucidides, habia celebrado sus excelencias con ocasion del
funeral de los caidos en el primer afio de la guerra arquidamica: es un
pregon de las calidades yventajas de la democracia al ajide Phrece
poner, muchos afios después, la sordina de sus ironias. La derrota
exterior y la descomposiciénterna de Atenas habian sido un amargo



comentario a las arrogancias de su primer estratego. Ya Platén le habia
condenado en dborgias juntamente an otras grandes figuras de la
historia de su patria, como Milciades, Cimén y Temistocles; se puede
suponer lo que pensaria de los hombres de la edad posterior, los
improvisados a inseatos politicos que jalonaron con su desatentada
actuzion la tragicapendiente de la derrota: el curtidor Cledn o el
fabricante de liras Cleofonte sin contar a Alcibiades, el punto negro en
la sociedad de los discipulos de Séesa Hombres que alucinaron
algun dia al pueblo con sus declamaciones o pasajeras victodas par
dejarlo caer fialmente en la catastrofe sin remedio.

Tucidides habia dicho (165, 9) que en la época delPgrila mas
gloriosa de la democracia, ésta no habiatiegisnas que de nombre: la
realidad era la jefatura de un solo varén, el primer tegoa Para
Platén, toda la deocracia no habia sido mas que demagogia en el
sentido etimolégico de la palabra (cf. 564d); y los demagogos, unos
embaucadores del pueblo que, en vez de atender a la mejora de éste,
habian cuidado sélo de su propio avg@mtéento halagando y
engafiando a la multitud con el arte bastardo de la oratoria. A todos
ellos oponia la figura de Sécrates, «uno de los pocos atenienses, por no
decir el Unico, en tratar el verdadero arte de la politica y el solo en
practicarlo, alguien quao hablaba en sus perpetuoscdisos con un
fin de agrado, sino del mayor bien» (Gorg. 521d). Y éste era el hombre
a quien habia condenado a muerte la propia democracia de Atenas.

Pero, si la oposicidbn a la democracia era en Platén fruto de su
desengafdora experiencia, habia llegado también a ella en virtud de
una doctrina, fundamental en el tratado Lde republica, pero cuya
procedencia syatica es indudable: la doctrina o principio de la @&&ni
La mayoria de los ciudadanos atenienses residentds eiudad se
contaban entre los llamados demiurgos, artesanos o artistas, hombres de
oficio o de profesion hieral. Dotado aquel pueblo como ningun otro de
un sguro sentido de la belleza y de un vivo afan de sabeidTu40,

1), es natural que ehnzase en sus obras y realizaciones una perfeccion
gue en algunos casos seria la admiracion de los siglos; y natural
también que, corgentes de ello, tuviese cada uno el orgullo de su arte,
observase solicitamente los secretos de sus procedimientos y |
transmitiese a sus hijos en larga y pormenorizada ensefianza. El sentido
de la técnica era, pues, muy vivo en estos profesionales; pero los
mismos hombres que asi apreciaban las dificultades del acierto y del
éxito en un oficio manual o un estudio espbzado, se creian capes

de desempefar sin ninguna particular preparacién las funciones
publicas en el ejército 0 en la asamblea y aun, como hemos visto, la
propia direccion de los asios del Estado. Y esta supuesta capacidad
era también motivo de encion y de arrogancia. En el ya citado
discurso de Pericles hay claras manifestaciones de estos sentimientos:
alli se recuerda, por lo que toca al ejercicio militar, que los
lacedemonios tratan de alcanzar la fe#a viril con un largo y penoso
ejerccio, que comienza en la primera juventud, mientras que los
atenienses, con una vida libre y despreocupada de todo ello, consiguen
los mismos resultados (Il 39,1); se afirma que los dadas, aun
dedicando su atencién a sus asuntos dticnésy quehaces privados,
entienden cumplidamés los negocios publico40, 2), y que un
mismo varén puede mostrarse capaz de las mas diferentes formas de
vida y actividad con la maxima agilidad y gradidl,1) Estas
afirmaciones de la capacidad general para laipalson siempre del
agrado del pueblo, pero, interpméa a su capricho y dando alas a la
audacia y a la improsacion, traen las consecuencias que son bien
conocidas en la historia de Atenas.

Fue Sécrates quien vino a oponerse a ellas con su poirsépia
técnica. Creador de la ciencia de la vida humana con su fundamento



natural y su fin inmanente, tuvo por capital empefio el convencer a los
hombres de su tiempo de la necesidad de esa ciencia y de su incom
parable importancia. Y para ello aprovechdidiimente aquel vivo
sentido de la técnica que, en otros pasmas restringidos, tenian,
como hemos visto, sus conciudadanos. «jOh, Cal@sguntaba al

rico persmaje de ese nombreSi tus hijos, en vez de tales, fueran
potros o terneros, tendnis a quien tomar a sueldo para que los
hiciese buenos y hermosos con la excelencia que a aquéllos les es
propia; y seria algin caballista o campesino. Pero, puesto que son
hombres, ¢a quién piensas tomar por encargado de ellos? ¢Quién hay
gue sea entendiden tal ciencia humana y ciudadan@®pol. 20ab).

No se cansaba de advertir la necesidad de un especial conocimiento
para el desempefio de las diones publicas, empezando por el
ejercicio militar; le parecia locura que se designasen los magistrados
por sorteo, siendo asi que nadie querria seguir tal progatio para la
eleccion de un piloto, un carpintero, un flautista a otro operario
semejante cuyas faltas son menos perjudiciales que las de aquellos que
gobiernan el Estado (Jendflem! 2, 9); es dsurdo igualmentedecia

gue se sancione a un hombre que trabaja estatuas sin haber aprendido
estatuaria y no se castigue al que pretende dirigir los ejércitos sin
haberse preocupado de conocer la estrategia, cuando es la suerte de la
ciudad etera la gie se le entrega en los azares de la guerra (lll 1, 2).
En otra ocasion (Il 6, 1 y sigs.) le vemos hablando con Glaucén, el
hermano de Platon, que, adn en smpra juventud, se empefiaba en
arengar al pueblo y dgir los asuntos de Atenas; y en ekirrbgatorio

gueda al descubierto la absoluta ignorancia del joven ecdnt®a la
situacion financiera, militar y econémica de la ciudad. Estos
pensamientos socréticos son puestos por Platbn como base de su
tratado. «Se prohibalice en 3744- a un zaatero que sea, al mismo
tiempo que zaatero, labrador, tejedor o albafiil; ¢como puede permi
tirse que un labrador o un zapatero o cualquier ottesamo sea
juntamente hombre de guerra si aun no podria llegar a ser un buen
jugador de dados quien no lede practicado asiduamente el juego
desde su fiez?»

En todo esto, sin embargo, no aparece sino un aspecto vulgar y
previo del requerimiento socratico; porque el arte militar y el politico
entran dentro de aquella «ciencia humana y ciudadana», de aquel
estudio del hombre que no es completo si no considera a éste en
sociedad. Ese oocimiento del hombreporque hombres han de mane
jar asi el general como el politiceale mas que la simple practica de la
guerra o la buena informacién en otros campos daltainistracion
publica. Ello explica la padoja de que Sécrates (Jerdém.lll 4, 1y
sigs.) justifique la eleccion de un estratego sin otros méritos que los de
llevar bien su casa y saber organizar los coros degbteaste tal ha
demostrado que abe operar con hombres y ello representa
positivamente mas que los empleos de locago y taxiarco y las cicatrices
gue ostentaba su dvimcante.

Este arte de tratar a los hombres, es decir, de colmduairsu bien,
no es, elevado a la categoria de comagnto racional, otra cosa que la
filosofia. Ella constituye, pues, la verdadera ciencia del politico: la
justicia y la felicidad de la ciudad son secuelas del conocimiento
filoso6fico del gdoernante, advertido y acatado por los gobernados; pero
tal conocimiento no puede ser alcanzado por la multitud y, por tanto,
ésta no debe asumir funciones rectoras. Cuando Criton advierte a
Sdcrates de la necesidad deeteen cuenta la opiniéon de la multitud
(Crito 44d), por ser ésta capaz de producir los mayoresmaao se
ha visto en el propio caso de la condena del filésofo, S6crates responde:
«Ojala fuera capaz la multitud de producir los mayores males para que
fuese igualmente capaz de guair los mayores bienes, y ello seria



ventura; pero la velad es quaeno es capaz de una cosa ni de otra,
porgue no esta a sus alcances el hacer a nadie sensato ni insensato y no
hace sino lo que le ocurre por azar». La capacidad de hacer mas
sensatos, esto es, mejores a sus conciudadanos es lo que el Socrates
platénico exig del politico, y por no haberla tenido aparece condenado
el mismo Pericles (cf. pags-13); el pueblo, como se ha dicho, es
radicalmente incapaz de ello (494a). Y con esto queda pronunciada la
condena definitiva de la democracia. Pero la descripciénPiatén
hace de ella no quedaria completa a nuestros ojos si al lado de sus
razonamientos abstractos no ptaigos la animada pintura de la vida
ateniense que nos hace al hablar del Estado y del hombre democraticos
en uno de los trozos de mas valor literade toda la obra (557a y
sigs.). Alli vemos el régimen en su habito externo, con aquel
henchimiento de libertad, anarquica indisciplia insolencia agresiva
gue, como si estuviese en el ambiente, se transmite a los esclavos y a
las bestias, de modo gumsta los caballos y los asnos van por los
caminos sueltos y arrogantes, atropellando a quienquiera lelsaestor
paso; libertad tan suspicaz que se irrita y se rebela contra cualquier
intento de coaccién y que para guardar perpetua y plena conciencia d
si misma termina por no hacer caso de norma alguna -(§63di
Tucidides ni Arist6fanes nos han dejado cosa mejor sobre las fiaquezas
politicas de Atenas.

Las consideraciones que van expuestas nos explican la renuncia de
Platén a aquella solucion delgilema de la fidelidad del poder publico
gue consiste en que éste sea ejercido por la sociedad misma. Sin idea de
sistema rpresentativo ni de balanza de poderes y de acuerdo con su
doctrina de la técnica, no queda otra cosa que crear un cuerpo
especialiado de ciudadanos que desempefie las funciones directivas
del Estado: y a esta creacién esta consagrado en gran parte el tratado de
La republica.

4. Tirania y oligarquia

La separacion del poder es condicidn previa para lasboercha de
la ciudad, perono tiene por si eficacia alga; antes bien, puede
conducir a una situacién mucho peor que la de la democracia si el que
lo asume es un timo. Platén habia conocido en su primer viaje a
Sicilia (hacia el 388) un caso auténtico de tirania en el régiraen d
Dionisio. ElI hombre tirdnico es el que deja sus bajos apetitos por
duefios de si mismo, y el tirano politico, el que, una vez conseguido el
poder, los entroniza sobre la ciudad entera. Después de los tonos de
vivo humor con que ha pintado a la democraeigyrosa platonica se
hace inusitadamente grave y sombria y entra en yrexiesde lirica
acritud al hablar del tirano. Y aun hay un pasaje (577a) en que el autor
irrumpe inesperadamente con su propia experiencia en el dialogo de sus
personajes. Todo soaparece ahi con el vigor que a lo atentamente
observado sabe dar un espiritu genial: el doble empefio del tirano de
asegurarse al demo y acabar con sus propios enemigos; su crueldad a
inexorabilidad para con éstos y su adulacion de la multitud; el miedo
gue le acosa y la nesidad consiguiente de vivir siempre custodiado; la
precision de hacer la guerra por razones de politica interior; su
intolerancia de todo hombre de valia, animosod@nte o simplemente
rico; su soledad en un circulo de gentesesiigue le odian en el fondo
de su ser; en fin, la servidumbre del alma del tirano y, en consecuencia,
la servidumbre del pueblo a quien él domina, «esclavo de sus propios
esclavos». El retrato esta hecho con rasgomdos de Dionisio | de
Siracusa, de Piandro de Corito, de Pisistrato y de otros tiranos y era
sin duda necesa para completar el cuadro de los regimenes politicos
existentes en Grecia, asi como para demostrar la tesis, fundamental en



La republica, de que la extrema injusticia va acompdéi de una
extrema infelicidad; pero su mig® principal esta en el maravilloso
poder de represemtién con que Platén lo traza. Sea cualquiera la
verdad historica, este trozo parece atestiguar que el autortfu sem

su propia carne la crueldad dieano.

La democracia ateniense y la tirania siracusana daban al filésofo
modelos vivos de dos regimenes politicos tertes en su tiempo.
Quedaba un tercero, la oligarquigddemonia, de la que Platén tenia
menos directo conamiento, pero que era o de frecuente
consideracién en los circulos cultos de la propia Atenas. Habia sido
ésta derrotada en la guerra contra Esparta; la tesis periclea de la
superioridad ateniense en virtud de un determinado tenor de vida y una
determinada constitucién padia esaba sujeta a revisién en el animo
de los vencidos. Pgeintdbanse éstos si no serian aquéllos mas bien los
motivos de su debilidad. Por otra parte, la vida espartana aparecia como
la primitiva y genuina de todos los griegos ya ella se volvian s oj
con la simpatia que inspiran, sobre todo en los tiempos de desgracia,
los sanos y olvidados usos de la antigiedad. Pero, cuando no se
mezclaba un interés politicyg éste era el caso en el sereno ambiente de
la sociedad socratieda devocion consagradalas cosas lacedemonias
resultaba un tanto remota, contemplativa y nada operante. Sobre todo,
no llegaba a ofuscar el sentimiento patrio ni la conciencia de la
superioridad que conservaban los atenienses en la esfera del espiritu.
Sdcrates podia ciertamte lamentarse (Jendflem.lll 5, 15) de que
éstos no imitasen a los lacedemonios en el respeto a los ancianos, en la
practica de los ejercicios corporales, en la concordia mutua, en el
estudio especializado del arte militar; pero su recuerdo de laasyttwi
antafio y aun otras realidades presentes le convencen de que, por debajo
de estas deficiencias de habito, hay en ellos una intima excelencia que
puede hacerles de nuevo, con facil correccion, superiores en todo a sus
rivales. Andlogas son las idead 8écrates platénico en Alcibiades |
(120 y sigs.), donde, después de extenderse en consideraciones sobre la
grandeza de Lacedemonia y Persia en linaje, fuerza y riquezas, termina
aconsejando al joven sobrino de Pericles el cumplimiento del precepto
«condcete a ti mismo», que le llevard a la conviccion de que los
atenienses s6lo pueden vencer a sus enemigos mediante la aplicacién y
el saber.

El elogio de la vida espartana, no ya en los pormenores de su
constitucion, sino en el espiritu que la animalea yas lineas generales
de su estructura social, se habia convertido en un tépico de los tiempos;
pero ese elogio nos da en general la impresion del que hace el hombre
de la ciudad cuando, alabando la vida sencilla y honratfaginte del
campo, en nadpiensa menos que en cambiarse por ella, porque en el
fondo estima que su propia vida tiene otras ventajas a las que aquélla
no ofrece compensaciéon. El famoso usurero de Horacio tiene un fondo
humano que, con distintas variedades, se muestra con frecaarieia
historia.

Lo que Platon dice eha republicaacerca de aquel «régimen tan
generalmente alabado de Creta o de Laconia» esta dentro del mismo
ambiente. La distincibn entre timarquia y oligarquia parece
corresponder simplemente a dos grados de evolud® la misma
sociedad lacedemonia, alcanzado el primero en el siglo V y el segundo
en el IV; ambos regimenes son considerados como superiores a la
democracia sin dejar de ser por ello regimenes enfermos, verdaderas
afecciones de la ciudad. A la misma toracia, el mejor de los dos, no
se le escatiman los rasgos desfavorables y aun odiosos5%8ag
como la avaricia y la hipocresia, tomados en su mayor parte de la
propia realidad de Esparta. No recogi6 Platon de ésta la disposicion de
las magistraturase instituciones, como los reyes, los éforos o el



consejo; sus ventajas son simplemente de habito y estructura social. El
poder esta en manos de unos pocos selectos, pero les falta el elemento
razonador, es mas, hay alli una aversién a entregar el maodare$
sabios. Estos regimenes adolecen, pues, de falta de verdadera cultura
(cf. Hipp. mai.285c) o, en ultimo término, de filosofia (cf. también la
paradoja deProt. 342a y sigs.); y la filosofia, hay que agregar, se
hallaba, bien que sin informar al Bdb, en la democracia ateniense.

Como queda dicho, los cuatro regimenes reales de que hemos hecho
referencia se presentan lea replblicaen un proceso de degeneracion
conforme a una representacion comun en la antigliedad. Platon
concebia lo primitivo comto mas perfecto, y, a partir de ese régimen
admirable de tiempos remotisimos y no atestiguados, se sucedian las
cuatro formas politicas de la ciudad por este orden: timarquia,
oligarquia, democracia, tirania. La evolucion del Estado tiene su
paralelo end evolucion del individuo: el predominio de cada una de las
partes del alma corresponde al predominio de una determinada clase
social en aquél, y asi el individuo timocratico pasa a hacerse
oligarquico, el oligarquico se convierte en democrético y estediéin
tiranico. Excesivo es, sin embargo, afirmar que Platén ha creado con
ello la filosofia de la historia y equiparar esta parte de su obra a las
sistematizaciones de Hegel, Comte o Marx.

En realidad los principios que informan esta exposicidon son bien
sencillos y visibles: primeramente el de la decadencia histdrica, que,
como ya hemos dicho, no es exclusivo de Platén, sino corriente y
admitido en casi todo el pensamiento antiguo. Con él se combina un
enlace de sucesion establecido sobre la creencierajetle que el
régimen espartano era el primitivo de todos los pueblos griegos y de él
habia nacido en Atenas la democracia. Agréguese la evolucién que, en
tiempos del filésofo, habia sufrido ese régimen pasando de democracia
a oligarquia; y finalmente dlecho de que la democracia habia dado
lugar en Siracusa a la tirania de Dionisio |. Lo que Platén ha puesto de
su cosecha es el admirable andlisis psicologico del cambio por que van
pasando los individuos y los regimenes; y este analisis es fruto de su
obsrvacion y su experiencia de Sicilia y principalmente de Atenas.
Aun no llegando a madurez, los diversos regimenes y constituciones
gue brotaban en el vivero ateniense podian ser advertidos y calculados
en su desarrollo por un alma sagaz y profunda corde Rlaton. Ahi
veia surgir los cambios del Estado en un ambiente familiar y casero,
unidos a eternas y vulgares tendencias del espiritu humano; recuérdese,
por ejemplo, aquella madre dolida e indignada que representa
vivamente a su hijo el fracaso y ldalicidad de su padre y le excita a
seguir distinta y mas provechosa conducta (549c y sigs.), o la pintura
de la general indisciplina doméstica en el Estado democréatico (562e y
sigs.). La verdad de este proceso no es verdad histérica, sino
psicoldgica; agella verdad de las buenas ficciones, de la que se ha
dicho que es superior a la de la historia. Verdad tipica y ejemplar, que
no excluye que las cosas puedan suceder de otra manera; Platon mismo
apunta la posibilidad de la regeneracion del hombre denwxi(®&9e
y sigs.), y no hay razén para sostener que en su mente la Unica salida de
la democracia sea la tirania.

5. Las teorias politicas

La construccién politica de Platén no surge sélo de la contemplacién
de las realidades de su tiempo y de la isftcion que le inspiran,
sino de su repugnancia contra las teorias politicas corrientes. Hechos y
doctrinas van siguiendo un proceso paralelo. EI pensamiento griego se
aplico primeramente a la contemplacion de la naturaleza, al estudio de
sus leyes, a lasonjeturas sobre la composicion del mundo fisico. El



Estado queda incluido en el universo natural y, por lo tanto, resulta tan
irreformable como la naturaleza misma; es indiferente que los
conceptos de justicia y ley se transporten de lo fisico a lo tmmae

siga el proceso inverso: todo permanece dentro de lo fatal e inevitable.
Podemos imaginamos a un supuesto labrador asiatico que siente como
llega hasta él la accién despoética del Estado, bienhechora o nociva, ya
para defenderle, ya para cobrarldréduto, pero en uno y otro caso la
cree tan ineludible como la lluvia que fecunda sus mieses o el granizo
que las destruye. A esta disposicion meramente pasiva del individuo
corresponde la identificaciéon teérica de la ley estatal con la ley fisica.
Terrible revelacion la de que el hombre puede actuar sobre el Estado,
cambiar su constitucion y modificar asi su propia suerte en cuanto le
parece mas miserable y dolorosa. y esta revelacion la tuvo el hombre
griego: €l podia observar las cosas mas de cerda pasma pequefiez

de la polis, advertir la debilidad de los detentadores del poder y
adivinar en consecuencia el poco esfuerzo que requeria su
derrumbamiento. Platon mismo, al tratar del origen de la democracia,
ha pintado el caso de una manera viva yasusalmente verdadera
(556¢ v sigs.). Los hechos confirman las esperanzas y el poder cambia
de manos; entonces ya no puede creerse en el origen divino de aquél y
la idea del fundamento natural del Estado deja paso a la de la
convencion (némos). El peligro, sin embargo, es que todo lo
convencional puede ser requerido de cambio y proclamada, frente a la
antigua doctrina del Estadwmturaleza, la del individupaturaleza, se

deja el camino abierto a los asaltos del egoismo y del capricho y, en
Gltimo término, a la teoria de la fuerza, que so6lo puede llevar a la
tirania o a la destruccion de la sociedad. Homero habia ensefiado que
los reyes reciben su cetro de Zeus; Hesiodo habia dado a la Justicia
progenie divina; Heréaclito habia concebido el orden del Estadim co

una parte del gran orden del cosmos; pero el griego observaba tal
variedad de regimenes entre las gentes de su raza y tal sucesion de ellos
dentro de una misma polis, que no podia menos de plantearse el
problema de cual de esos regimenes era el me@jprlocque se creaba

la ciencia politica.

Pero antes habia que pasar por la gran crisis representada por la
Sofistica. Los sencillos y no razonados principios de la moral
tradicional, la misma religion heredada, eran demasiado débiles para
resistir el choge de calamidades tales como habia padecido la
generacion de fines del siglo V y principios del IV: violadas todas las
normas de la conducta humana y sumergidos en la catastrofe ciudades,
familias e individuos, no parecia haber otra consigna sino la deseal
quien pueda, y la maxima de que cada cual no valia sino lo que su
propia fuerza informaba la vida toda, asi en las relaciones ciudadanas
como en las internacionales. Atenas habia pasado por la peste, la
derrota, el hambre y el terror: como relajabas maméas cada nuevo
desastre la moral de sus ciudadanos ha sido magistralmente referido por
Tucidides, especialmente en Ill 82 y sigs. Y las doctrinas seguian el
paso de los acontecimientos y del estado social.

Los griegos tenian en las relaciones inteiprades algunas normas
heredadas de antiguo con base religiosa, tales como la del respeto al
pacto jurado y la de la inviolabilidad de los mensajeros; pero, ademas
de que estas normas fueron muchas veces quebrantadas, la guerra en si
no era otra cosa quea gigantesca aplicacion del principio del derecho
del fuerte. En las conversaciones que precedieron a la apertura de la
gran campana, los atenienses habian declarado a los lacedemonios que
«los que pueden imponerse por la fuerza no tienen necesidad dégguna
justificacién» (Tucid. | 77, 2). Hay que recordar adema®sto lo
comprendera mejor nuestra generacion que las precedejtesla
lucha entre Estados tomé en gran parte caracter de lucha de regimenes,



de pugna entre democracia y oligarquia, y erseomencia la oposicion
politica de cada ciudad resultaba aliada de los enemigos de ella o, por
lo menos, partidaria de la composicion y de la paz. Sus probabilidades
de triunfo aumentaban con las derrotas de la propia patria y, cuando la
situacion era madesesperada, los que se empefiaban en mantener el
régimen tradicional, y con él la guerra, aparecian como responsables de
la consumacion de su ruina: de aqui aquellas sediciones y guerras
civiles en las que, como sucede siempre, el atropello y la crueldad
rebasaban los limites comunes en la guerra entre Estados poniendo
colmo a la inhumanidad y al horror. En Tucidides y en Jenofonte, en
Aristéfanes y en Lisias hallamos reflejado aquel ambiente de tenebrosa
desconfianza que precedia a las revoluciones y agjadb inefable en
medio de la loteria de la muerte: vemos, durante el régimen de los
Treinta, a los ciudadanos y los metecos ricos sorprendidos en la calle o
en sus propias casas y entregados a los ejecutores para que les hiciesen
beber la cicuta; a losligarcas radicales arrastrados por la inexorable
necesidad del tirano a deshacerse, saltando sobre la jurisdiccién
ordinaria, de sus colegas mas moderados; a la multitud preguntando
anhelosa hasta dénde iba a llegar aquello y a los tiranos mismos
espantads de su propio miedo y tratando de ahogarlo en sangre.

La reconciliacion y la amnistia impuestas en gran parte por los
lacedemonios mismos no terminan con el rencor de los espiritus; y el
ingenio de los agraviados se empleaba en buscar argucias parseéximi
caso de sus enemigos de las normas de perddn establecidas. Los
ciudadanos honrados y hasta cierto punto neutrales vinieron a ser desde
un principio victimas de ambos bandos, pues su supervivencia misma
resultaba odiosa en medio de la general matahaeid. Ill, 82, 1y
sigs.). Es muy probable que el proceso de Socrates tuviese por motivo
real una de esas venganzas politicas disfrazada con otras imputaciones
que, en opinidn de los acusadores, habrian de hallar, como en efecto
hallaron, favorable acogiden el &nimo de los jueces populares. En
semejantes situaciones sucumbe la moral del hombre medio y los
ambiciosos de altura aceptan con gusto las doctrinas que justifican sus
desafueros. Queda siempre una esperanza de remedio mientras hay
reaccion en lasonciencias; pero, cuando éstas han hallado una férmula
valedea de acomodamiento, nada cabe esperar. y éste era el mayor
peligro: porque lo que se habia proclamado ya ocasionalmente como
norma de las relaciones internacionales y de partido iba abriéndose
camino en el campo de la ensefianza publica merced a los sofistas.
Profeséaronse éstos «maestros de vida»; en realidad ensefiaron un «arte
de vivir» del que faltaron desde un principio los fundamentos
tradicionales de la religion y la moral. Desentendidobsl@roblemas
de la ciencia natural, cuyos cultivadores habian mostrado una
diversidad de doctrinas que hacia desconfiar de obtener en ella
resultados positivos, volvieron su mirada hacia el hombre, al que ya
Protagoras (fr. 80 B 1 EK.) designé como «miida de todas las
cosas».

Dicho sofista acudié por primera vez a Atenas poco después de
mediado el siglo v y en aquella época le confié a Pericles el bosquejo
de una constitucién para Turios, la colonia panhelénica; debié de estar
también alli en 42221 y udltimamente en 411, fecha en que fue
acusado por Pitodoro, uno de los Cuatrocientos. La doctrina moral y
politica de Protagoras, de apariencia conservadora y respetuosa con las
méaximas corrientes, contenia ya en si dos gérmenes de disolucién que
habian @ madurar en las ensefianzas de los sofistas posteriores. En
discrepancia con las leyendas recibidas y la concepcion comudn de la
antigliedad, sostuvo que la vida salvaje fue la primitiva de los humanos
y que éstos, para no ser aniquilados por las fieragromvpor fuerza
gue congregarse en ciudades. Alli hubieran perecido también en mutua



lucha si no hubiesen recibido el don divino de la justicidké) yel

pudor ( aidds); pero el papel de los dioses en la representacion
protagoérica termina con esto yslbhombres no vuelven a saber de ellos,
porgue jamas se les muestran y ni siquiera tienen posibilidades de
comprobar su existencia. Sin negar taxativamente que existan,
Protagoras prescinde de ellos en su arte de vivir; el ser humano se ha de
valer por si nrsmo y es, como queda dicho, la medida de todas las
cosas.

Aplicado este principio al orden moral, sustituido el respeto a los
dioses y la confianza en ellos por la confianza en las propias fuerzas y
eliminadas, con su mediocre fundamento religioso, ddsles barreras
de la justicia y el pudor, compréndese que la doctrina de Protagoras
guedase pronto en algo enteramente de acuerdo con las terribles e
inhumanas précticas de la época, anteriormente referidas. Un evidente
avance en este sentido realizd Gasgde Leontinos, que llegd a
Atenas, como embajador de su ciudad, el afio 427, fecha probable del
nacimiento de Platén, y con su ensefianza retérica y sus dotes de orador
ejercié alli un influjo extraordinario y decisivo. Su desentendimiento de
las ideas m@les fue mucho mas claro y resuelto que el de Protagoras;
su ensefianza tenia por exclusivo objeto el arte de triunfar en la vida
publica, sin empleo de violencia exterior, por la fuerza méagica de la
oratoria. Este arte contaba ciertamente con la eficketieEazonamiento
gue domina la inteligencia, pero mayormente con el hechizo ejercido en
el alma por el elemento sensible, la masica de la lengua. Del éxito
oratorio se derivan el honor, la gloria y el poder, que es todo cuanto
puede ambicionarse; el finrrediato del discurso, el sentido en que ha
de mover los animos es indiferente. La justicia y el pudor de que
hablaba Protdgoras quedan reducidos al nivel de preocupaciones
humanas que el orador debe tener en cuenta para no exponerse a
fracasar al contrad&cla opinion general de su auditorio. ElI mismo
Gorgias traté en sus discursos temas elevados de gran aceptacion; pero
era natural que en la vida ordinaria reservase sus opiniones y no
quisiese llamarse filésofo, sino s6lo oradditor). Una buena prueba
de su resistencia a pronunciarse en privado sobre asuntos
trascendentales la tenemos en el didlogo de Platon que lleva su nombre.

Lo que Gorgias habia establecido en el campo de la oratoria no habia
por qué dejarlo reducido a ésta, y su extension sufepfaclamacion
del derecho del fuerte en los diversos érdenes de la vida. La doctrina de
la fuerza como elemento dominante en las relaciones humanas aparece
enunciada en éborgiaspor Calicles y eiha republicapor Trasimaco;
la diferencia esta en quemimero trata de darle una base teérica en su
conformidad con la naturaleza y el segundo, mas empirico, se aferra en
presentarlo como una realidad universal e innegable. Calicles ha sido
comparado con Nietzsche; Trasimaco, con Hobbes.

Que estas doctrinademoledoras no eran ni mucho menos una
invencion de Platon lo muestran con prueba irrefutable los fragmentos
conservados del sofista Antifonte: profesd éste sobre el origen de la
sociedad opiniones semejantes a las ya mencionadas de Protagoras,
pero asegw que ehdmoshumano y las leyes de la ciudad violentan el
estado de naturaleza y son verdaderas afadifhptiketa)puestas por
estatuto y convencion a las leyes naturales. Estas Ultimas son las Unicas
gue presentan caracter de necesidad; a las efrlasse les debe
obedecer en presencia de aquellos que las han hecho, pero cuando
nadie lo observa conviene escaparse de ellas y vivir conforme a
naturaleza, lo cual no tiene nada de vergonzoso ni de punible. Entre los
ejemplos de estas leyes afiadidas eatlh menos que la que prescribe
el cuidado de los padres; Antifonte no se abstiene de lo mas
escandaloso. «Es de gran valatice Wilamowitz escuchar asi



directamente de boca de un sofista las teorias que de hecho
derrumbaban la moral politica y ciudadan

La relacion entre las teorias y los hechos es indudable; pero echamos
de menos un testimonio directo sobre ella. Tucidides ha llamado la
atencion, en distintos pasajes sle obra, sobre la corrupcion de los
griegos de su tiempo; nos ha descrito elfnaaio de las normas
morales y las causas del mismo; ha puesto igualmente mas de una vez
la doctrina del derecho del fuerte en boca de sus personajes; pero no
nos ha dicho una palabra sobre la influencia de los sofistas.
Indudablemente los hechos precedliea las teorias, porque el abuso
de la fuerza es tan antiguo como el hombre mismo; pero la formulacion
yensefianza de las normas de conducta corrientes en época tan
desgraciada no sélo las extendian ampliamente en la ciudad, sino que
amenazaban con sofocdoda recta doctrina ética y acabar en
consecuencia con la civilizacion. Tal fue el peligro con que se enfrent6
Platon en sus libros dea republica.

6. Precedentes proximos

Las discusiones sobre el «mejor estado», tan propias, como queda
dicho, del mmdo griego, tienen ecos frecuentes en la literatura.
Her6doto (lll 80) traspone con todo desembarazo una de estas
discusiones a Persia y nos presenta a los conjurados contra los magos
conversando, después de la matanza de éstos, sobre la forma de
gobierno que deberia establecerse. Otanes habla en favor de la
democracia; Megabizo esta por la oligarquia; Dario, el que triunfa, por
el poder monarquico. El mismo Herédoto advierte que estas
discusiones resultaran increibles para algunos de los griegos. Euripides
gue en tantos aspectos ha reflejado la vida de su época, da entrada mas
de una vez en sus tragedias a disputas semejantes e igualmente nos las
recuerda IsOcrates. En una ciudad tan agitada por la lucha de los
partidos como Atenas no podia faltar tampetpanfleto politico: no
se ha conservado, sin embargo, del género mas que un elsarito,
constitucion de Atenasatribuido errbneamente a Jenotonte, escrito
hacia el 425 a.C. y cuyo autor es hoy generalmente conocido con el
nombre de «el viejo oligarcapor la tendencia que representa. Mas
interesantes como antecedentes inmediatos de Platon son los tratados
normativaconstructivos cuyos primeros autores fueron jonios y de los
gue tenemos noticia por Aristoteles. Es uno Faleas de Calcedon, que
vio la causale las disensiones civiles en las perturbaciones econdémicas
y entendi6 en consecuencia que habia que restablecer la igualdad en la
propiedad de la tierra. Hipédamo de Mileto esta ain méas cerca de
Platén; crea una republica con las tres clases de losaroges
labradores y guerreros. Estos Ultimos, a diferencia de los platdnicos,
pueden gozar de propiedad; pero tal propiedad ha de tener caracter
publico. Asi, con la comunidad de bienes y con la especializacion se
hacen aptos para cumplir desembarazadamentecometido. La
especializacién es también, como hemos visto, un principio soeréatico
platénico; pero el resto de la construccion de Hipédamo se parece mas
bien a la realidad ateniense: los gobernantes son elegidos por el pueblo
y éste esta formado por laes clases mencionadas.

7. Guardianes y gobernantes

Platon pone el origen de la sociedad en la necesidad de una
cooperacion entre los hombres para la satisfaccion de las necesidades
humanas, esto es, en el principio de la division del trabajo. Este
principio queda a su vez incluido en otro mas general, el de la funcion
especifica. Labradores, albafiles, tejedores, zapateros, carpinteros,



herreros, pastores, comerciantes, traficantes, etcétera, tienen
forzosamente que ayudarse unos a otros con susctess labores y
productos: obreros asalariados que arriendan su fuerza fisica vienen a
agregéarseles (371e). Todos ellos constituyen la ciudad original,
primitiva y rudimentaria. Aumentadas las necesidades hay que
aumentar también el nimero de las praofess: la ciudad se agranda y

se complica. Lo singular es que Platén, al explicar este desarrollo, no
crea preciso establecer ninguna funcion publica hasta que, por el
crecido nimero de habitantes y la insuficiencia del territorio, se siente
la necesidad datacar a los vecinos y la inseparable de defenderse de
ellos. Entonces se crea la clase militar de los guardianes, de la que
después ha de salir la de los gobernantes.

Enunciadas las cualidades de cuerpo y alma que han de poseer esos
guardianes, Platorpreparando ya el ulterior desarrollo de sus clases
rectoras, agrega que deben tener también un natural filoséfico (375e y
sigs.). La necesidad de esta dote, igual que la de las demas, se infiere
por un procedimiento original de Sdcrates, pero favoritolde® la
comparaciéon con el mundo animal. En los perros, guardianes por
excelenciaviene a deci;, hay un gran afan de conocer, puesto que sélo
por serles conocido distinguen al amigo del enemigo (376b).

El establecimiento de las clases tiene por olgétrien de la ciudad
y se inicia practicamente en la fundacién de ésta por la seleccién de los
gue han de ser guardianes en virtud de sus cualidades naturales (374e).
Con el mismo fundamento son escogidos después, entre los guardianes,
los filosofosgobenantes, que han de ser los mayores en edad y los
mejores de entre ellos (412 y sigs.). En una larga y solicita observacion
y repetidas pruebas han de mostrar que no declinan de su servicio y
devocién al Estado y que «permanecen fieles a la mudsica que han
aprendido». Con ello quedaran tales hombres como los verdaderos y
perfectos guardianes y a los otros que hasta ahora recibian ese nombre
se les reservara el mas modesto de «auxiliares».

Las diferencias de naturaleza entre las distintas clases estan
represatadas en el mito de los metales (415a y sigs). Platén cree que
de ordinario los hijos heredaran las cualidades de los padres; pero, en el
caso de que no sea asi, el nacimiento no tendra fuerza contra el interés
comun y los hijos nacidos de una clase sopgueden ser relegados a
otra inferior, mientras que los de la inferior seran ascendidos a la
superior. Son, pues, clases abieryago castas; y si mas adelante
Platon, con su doctrina eugenésica del numero, cree poder asegurar la
conservacién en losjbs de la indole de los padres, esto no entra ya en
el campo propio de la ciencia politica; siempre queda subsistente la
norma de que han de ser los mas aptos quienes ocupen el poder.

8. El comunismo de Platén

El rasgo més saliente dea republicaplatonica, para muchos que
conocen el tratado sélo de referencia o lo han leido con poca atencion,
es su constitucion comunista. Rasgo llamativo en todos los tiempos,
sobre todo por lo de la comunidad de mujeres; interesante antafio,
porque se le comparaba cprécticas y modos de la primitiva sociedad
cristiana, e interesantisimo hoy, cuando el comunismo, realizado en
ciertos paises, es tema capital y casi absorbente en las preocupaciones
de los demas. Tomas Moro y otros muchos autores del Renacimiento
creyeronque en la ciudad de Platon todo era comun y, entendido ello
asi, las opiniones se dividieron en favor y en contra de semejante
concepcion; pero la discusion venia ya de Aristételes, que en el libro Il
de suPolitica impugné al maestro con argumentos geidan repetido
luego hasta la saciedad. La verdad es, sin embargo, que la comunidad
de propiedad y familia, que Platén impone sélo a las clases rectoras, es,



por su caracter, fin y extension, algo inconfundible y que en algun
modo estd en franca oposiciGcon el comunismo moderno. A
diferencia de éste no alcanza a toda la sociedad, sino sélo a una
pequefia parte de ella; es medio y no fin; es sacrificio y no satisfaccion.

Rechazado el régimen democratico y no habiendo de ser ejercido el
poder por la sociedamisma, el tema de la construccion platénica
queda reducido a la determinacion del 6rgano propio para desempefiar
las funciones publicas. Este érgano ha de estar formado por un niimero
relativamente corto de ciudadanos especializados y consagrados al
servido de los demas. Para la mayor eficacia de su desempefio, Platon
desliga a estos hombres de las preocupaciones y afanes de la propiedad
y de la familia y los organiza en comunidad. Tal comunidad se asemeja
en muchos de sus rasgos a la de una orden religidsacaballeria; vy,
como da caréacter y sello a toda la construccion, ésta ha podido ser
comparada con el Estado jesuitico del Paraguayo con la misma Iglesia
catolica en general. Fuera de aquella comunidad escogida, y es lo que
con frecuencia no se ha edbade ver, queda el grueso del cuerpo
social. Platon, después de desposeer a la multitud de todo poder
politico, se preocupa sélo de que tenga aquellas virtudes, templanza y
justicia, que la mantengan satisfecha en su situacion y la deja vivir una
vida coriente de familia, propiedad y trabajo. Ella es la principal
beneficiaria del Estado, pues las cosas de éste no le imponen
preocupacioén ni molestia y, en cambio, las clases superiores han de
hacerla objeto de su solicitud. «Todo para el pueblo, nada por el
pueblo», es una férmula que se adapta bien al pensamiento de Platon.
Los guardianes, en cambio, han de vivir sin bienes propios, pagados a
sueldo por la comunidad; no pueden tampoco tener mujer Unica de su
propia eleccién. Su vida es, pues, doblementeifisada, y el autor
mismo se da efectivamente cuenta de la poco halagiefia condiciéon de
estos hombres (419 y sigs.).

La abolicién de la propiedad, se ha dicho, trae consigo la abolicion
de la familia: lo cierto es que una y otra se motivan en consideescio
y sentimientos fuertemente enraizados en el alma de Platén. Lo que él
prescribe en relaciéon con la comunidad de mujeres es algo no sélo
diferente de lo practicado y vivido en las ciudades griegas, sino que,
como bien lo advierte, habia de chocar esamsdmente con la
opinién general (450 y sigs.). Su Unico precedente estaba en ciertas
referencias de Herddoto (IV 104) a la manera de vivir de los barbaros
agatirsos. Y, si chocaba con el sentimiento de los griegos, choca aun
mas con el del hombre modernal menos en nuestro mundo
occidental. Establecida neta y rudamente para los guardianes la
comunidad de mujeres y de hijos (457d), todo lo que se sigue merece
calificacion de monstruoso: esos matrimonios en determinadas
estaciones bajo el patronato detdf®; la crianza en comdn de los
hijos y su alejamiento de las madres apenas nacidos; la creencia de que
con ello todos los ayuntados en una época van a considerar como hijos
suyos a los nacidos al tiempo natural y éstos a aquéllos como padres.
Dos cosas efa patentes esta exposicion: la absorcién total del autor en
el pensamiento del bien del Estado y su falta de sentido de la vida
familiar.

Quiza en su actitud sobre este punto haya influido también lo
observado por él en la vida de su maestro Sécrdtsna, bien que
resignada y serena, de una desfavorable situacion doméstica. Lo que
Platon dice aca Y alld sobre la materia nos da la impresion de que la
observa en su aspecto mas negro y enojoso, como suele ocurrir en una
empedernida solteria; las pesaitwes de la crianza de los hijos y los
apuros econdmicos cass le parecen tan insoportables que, sélo por
estar libres de ellos, y a pesar de todo lo dicho, proclama a los
guardianes mas felices que los vencedores de Olimpia-#88:). Es



claro que élgue no fue esposo ni padre, no podia hallar compensacién
para tales desazones: su desconocimiento de la indole de los afectos
familiares se revela sobre todo en la suposicién de que, desaparecida la
Unica sociedad natural donde aquéllos viven y prospdran, de
resucitar como por ensalmo en una comunidad mucho mas amplia
donde padres y madres no pueden distinguir entre la multitud a aquellos
a quienes haangendrado.

Menos en discordia con nuestro modo de pensar esta el otro punto de
la prescripcion platnica con respecto a la relacion de los sexos: el de la
emancipaciéon de la mujer. La tesis podia hallar apoyo en las
costumbres de Esparta y no ya so6lo, como la anterior, en las de ciertos
pueblos barbaros (Heréd. IV 116). Platén cree que las mujeres,tiene
aunque en grado inferior, la misma naturaleza y variedad de aptitudes
gue el hombre; de ahi que, en principio, puedan desempefiar la mismas
funciones que éste, aun las mas dificiles y elevadas. Hay, ciertamente,
algunas conclusiones exageradas con apegoel acostumbrado
argumento de la vida animal, pero ya Aristételes puso en ello la
correccion oportuna observando que el ser humano precisa desde su
nacimiento un largo cuidado maternal innecesario en las otras especies.

El brio reiterado de las refutacies de escuela no debe, sin embargo,
hacemos olvidar la nobleza del impulso que mueve a Platéon cuando
hace estas prescripciones ni engafiamos sobre su verdadero caracter. Lo
que €l desea para sus guardianes es que vaquen para el servicio del
Estado, que \@uen para la filosofia, que es la mejor preparacion de ese
servicio. y en todo ello hayn fondo de ascetismo. Cuando, como
gueda visto, el fildsofo habla por una parte de la dura condicién de esos
guardianes y por otra de su inefable felicidad, lo hacelenismo
sentido en que un cristiano puede hacerlo de los consagrados a la vida
religiosa: como los monjes, quedan aquéllos sometidos a pobreza y a
renuncia de la propia voluntad. Si Platon ha prescrito, en vez de
castidad total, una relaciébn reglamentada sexos, ello era
indispensable, prescindiendo de otras consideraciones de orden general,
en una clase cuyas calidades debian a su parecer transmitirse por
herencia; pero aun en ello hay renunciacién y sacrificio. Bien entendioé
a Platén nuestro fray Almo Castrillo cuando transcribe su concepto
diciendo «que al amor de la Republica ninguna cosa se le debe
anteponer, y, por tanto, que los hijos y las mujeres y nosotros mismos
no debemos dejar de ser comunes, de tal manera que mas parezca
caridad que lujua desordenadax.

9. La educaci6n de las clases superiores

Hay dos puntos, a méas de los dichos, que en la vida de los guardianes
platénicos nos recuerdan la de las comunidades religiosas modernas: la
serie de «probaciones» con que se certifica la dpditliguardian y los
preceptos y reglas minuciosas prescritos para su formacion.

La educacion en los estados griegos se entendia como «formacion del
ciudadano» y se hacia por el Estado y para el Estado; claro es que no en
todas las ciudades tenia estanm@iel mismo alcance y rigor. El Estado
espartano tomaba al nifio a los siete afios y lo arrancaba para siempre de
la familia; Atenas dejaba mucho mas margen a la formacion privada.
Un par de afios entre los dieciocho y los veinte eran alli considerados
suficientes para la instruccion militar que precedia a la entrada en el
pleno ejercicio de los derechos civiles; todo lo deméas de la vida del
nifio y del joven quedaba confiado a la iniciativa educadora particular.
Platon, como en otras cosas, toma paraRepubica lo externo y
formal de la vida espartana y lo sustancial e intimo de la ateniense: si la
educacion corre largamente a cuenta del Estado, las ideas que la
informan son de las nacidas al amparo de aquel sistema de ensefianza



privada propio de Atenas, dglie el propio fildsofo era mas deudor que
otro alguno. Lo importante, sin embargo, es que tal via de educacion no
se encierra en el cuadro de la formacién del hombre publico, sino que
constituye una «teoria ideal de la vida humana que cada cual puede
aplicarse a si mismo» (Nettleship).

Las tres partes de la educacion ateniense, gimnastica, letras y masica,
guedan en Platon reducidas a dos por la inclusion en la musica de las
letras. La gimnastica comprende todo lo que es cuidado del cuerpo y
tiende a absdeer la medicina o a suprimirla; entrafia un régimen no
sélo de alimentacién, sino de conducta, con condenacion de los excesos
de gula y de lujuria. Lo mas significativo es que, en ultimo término, la
gimnasia, como la musica, se endereza al provecho delnadtiznte
la ayuda que presta a la formacion del caracter (410 y sigs.) En todo
caso, a quien sigue Platon esa Pitagoras: es el régimen higiénico e
intelectual de la sociedad pitag6rica de Crotén lo que aquél aplica a sus
guardianes. En otros muchos punéssdificil distinguir lo que Platon
tomo de los pitagdricos primitivos y lo que los neopitagéricos tomaron
de él.

La musica, en su acepcidon mas estricta, es objeto de una solicitud y
una reglamentacion que nos parecerian excesivas si los tiempos
modernosno hubieran traido algo semejante por parte de algunos
estados, que tienden a absorber en su esfera todas las manifestaciones
del arte. La condenacion de determinados instrumentos y modos
musicales por el efecto afeminador que producen en los hombres tien
en sustancia el mismo fundamento que la condenacion de la poesia.

Era ésta entre los griegos depositaria y vehiculo de las creencias
religiosas que, superando primitivas concepciones locales, habian
hallado aceptacién general; pero, cuando la filosmffanz6 una méas
alta idea de la Divinidad, no pudo menos de condenar las leyendas
homéricas y hesiodeas en que se atribuian a los dioses toda suerte de
flaquezas y maldades. Platon, cuyo supremo empefio es dar al Estado
por él concebido una base teolégita/o que preocuparse en primer
término de desterrar de la mente de sus hombres aquellas falsas
representaciones tradicionales e imbuirles un concepto mas puro de
Dios: éste no es causa del mal y, por tanto, tampoco de la mayor parte
de las cosas que ocumral hombre, que son malas (379b la causa
del mal hay que buscarla en otro lado. Igualmente indignos del
concepto divino son aquellos enmascaramientos y transformaciones
gue de los dioses se refieren (380d), y la condenacion se extiende a los
cuentos yconsejas de las madres que hacen de aquéllas «cocos» o
«bles» para asustar a sus hijos. Dios es algo enteramente simple y
verdadero en hecho y en palabra (382e), incapaz de engafiarse ni de
engafiamos (383a).

Hay que excluir igualmente las enervantes desicmes del Hades y
las de los sentimentalismos, vana alegria, mentiras o intemperancias de
los héroes. Pasa luego Platon a hacer una clasificacion de la poesia que
no es otra sino la tradicional en los tres géneros lirico, épico y
dramético, pero que afise realiza con un fin de apreciacion moral. La
poesia puede ser simple o imitativa: en la primera habla el poeta
directamente y en la segunda hace hablar a sus personajes. La poesia
homérica es en parte simple y en parte imitativa; la dramatica,
enteramate imitativa. La imitacién es condenada en la poesia y, por
consecuencia, en la vida: ella se opone al principio de la técnica, de que
cada cual ha de practicar un solo y particular ejercicio; constituye un
falseamiento del propio ser y lo hace peor pordproduccién de lo
peor.

En las consideraciones de Platdén va incluido primeramente el juicio
de que las representaciones poéticas tenian tan bajo nivel moral que
resultaban francamente corruptoras; aun esto quedaria inexplicado para



nosotros si no tuvi@mos en cuenta que los poetas, y especialmente
Homero, eran los textos educativos de la juventud y que el pueblo
griego era de una extraordinaria receptividad para las impresiones de la
poesia. Caracteristica es la invectiva contra Euripides (395c ; sigs.
representd el teatro de éste en el mundo griego algo parecido a la
picaresca en la literatura espafiola del siglo XVII o el naturalismo en la
francesa del XIX: una invasion de la vida en el campo de las letras
contra géneros y maneras que habian quedan@siado lejos de ella.

Las realidades eran tan fuertes, tan duras y tan bajas, que se hacia
imposible seguir gustando indefinidamente el ambiente ideal y elevado
de las piezas de Séfocles y Esquilo; empezaba a sentirse el hastio de lo
heroico, de aquelfatragedias donde no habia mas que «Escamandros y
fosos y aguilagyrifos que van en bronce sobre el escudo montados en
abismalléxico que nadie entiende» (Arist@n.928 y sigs.). Esquilo

no se entendia con los atenien§bfd. 807); éstos reclamabangal

mas cercano a su existencia cotidiana y Euripides se lo dio, pues,
conservando la forma exterior de la maquinaria divina y la leyenda
heroica, llevé al teatro el hombre de su tiempo con toda la variedad,
vacilacion e indiferencia de sus conceptos meraleel desenfreno
incoercible de sus pasiones.

Arist6fanes y Platén se le enfrentan igualmente, porque, lejos de
hacer mejores a los hombres, los habia hecho mas perversos con la
presentacién de sus abominables modelos; pero mientras el primero,
como tradtionalista; vuelve su mirada a los poetas anteriores, el
segundo, como reformador, incluye a éstos en la misma condenacion y
destierra radicalmente de su ciudad toda poesia imitativa. En uno y otro
hay, sin embargo, en el fondo, una protesta contra uneatabde
derrota, de desesperanza y de claudicacién.

La educacion de los guardianes tiene por objeto la adquisicién de
buenos habitos mediante los ejercicios de gimnastica y muasica, pero no
lleva consigo un programa de conocimientos determinados. Este
programa se reserva para aquellos guardianes mejor dotados que, por el
estudio de la filosofia, han de prepararse para la gobernacion del
Estado. La tesis fundamental platénica de que para que cesen los males
de los hombres es preciso que los filésofos sarmagberanos o los
soberanos fildsofos, esto es, que gobiernen las ciudades consagrados a
la filosofia, ha de producir, bien lo ve, en la opinién general un
escandalo mayor que ninguna de las prescripciones hasta alli
enunciadas (473474a). Platdbn muestrgue semejante aversion tiene
por causa un vulgar y falso concepto de la filosofia y los filésofos y
confia en que el demo puede ser convencido de la bondad y
conveniencia del régimen filoséfico (499 y sigs.). y con ello el tratado
de la construccion poifta entra en el campo de la doctrina platénica.

El filbsofo debe gobernar porque sélo él posee el verdadero
conocimiento, el conocimiento de las Ideas y, entre ellas, de la idea
suprema del Bien.

Y porque tiene el verdadero conocimiento, tiene tambiérfpome a
la concepcion socratieplatonica, la verdadera virtud. El que sea
destinado para fildsofgobernante debe poseer un alma noble, exenta
de bajeza y dotada de facilitad para aprender, pero tales cualidades han
de ser perfeccionadas por la educacirsu fidelidad al servicio del
Estado ya los buenos habitos aprendidos ha de ser repetidamente
comprobada. So6lo a los cincuenta afios ha de ser llevado al
conocimiento del Bien y designado en turno para la gobernacion del
Estado. La carrera que ha de sefasta llegar a ello corresponde a la
escala universal de conocimiento que Platén establece y que simboliza
en las dos representaciones de la linea seccionada (509d y sigs.) y de la
caverna (514 y sigs.).



Los objetos sensibles no son mas que débilegjaemas de unas
realidades inmutables y eternas, que son las Ideas, y estas ideas resultan
accesibles s6lo a la parte inteligente y razonadora del alma; pero aqui el
mundo sensible y el inteligible aparecen divididos cada uno en dos
sectores, porque en ebundo sensible estdn los objetos percibidos
directamente por los sentidos y estan también las imagenes o
apariencias de esos objetos, como son las sombras que producen o los
reflejos que proyectan en las aguas o en otras superficies. En
correspondencia coallo, las ideas u objetos inteligibles pueden ser
percibidos en toda su realidad y pureza, y es lo que se alcanza por la
ciencia suprema de la dialéctica o0 mediante imagenes vy
representaciones, como ocurre en las disciplinas matematicas. Estas son
inferiores a la dialéctica porque no se remontan como ésta a los
primeros principios, sino que parten de supuestos o hipétesis; y ademas
porque no se desprenden ni pueden desprenderse de los simbolos
sensibles. El gedmetra que estudia el cuadrado lo hace valedean
cuadrado determinado que dibuja, bien que viendo, a través de él, el
cuadrado esencial, el cuadrado en si, a que aplica sus conclusiones
(510d). Por eso el estudio de las ciencias mateméticas es la preparacion
necesaria para la dialéctica, a lane@ que el hombre salido de la
caverna, para no deslumbrarse, debe dirigir por de pronto su mirada no
a los objetos reales ni al sol, el mas sublime de ellos, sino a las
imagenes de los mismos formadas en las aguas. Conforme a estos
principios, Platdn castruye su plan de estudios, en el que con razén se
ha visto el origen deTrivium y el Quadriviumde la Edad Media, asi
como el de nuestra segunda ensefianza y nuestra Universidad.

Los estudios matematicos previos comprenden la aritmética, la
geometria, lastereometria o geometria de los sélidos, la astronomia y
la armonia musical; considérase la necesidad y provecho de cada una
para llegar, por fin, a la suprema disciplina de la dialéctica. Este
término es de significacion compleja y, como en tantos ,otmwiene
pensar cual es su sentido vulgar y cudl aquel, estricto y elevado, a que
lo sublimé Platén. De por si no significa mas que «arte de la
conversacion, del didlogo o de la discusion» y como tal designaba
aquella destreza o habilidad que los jovepesian gran empefio en
adquirir para medrar en la vida publica o lucirse en la privada. Con este
fin iban a buscar lo mismo a Gorgias que a Sécrates, y este Ultimo, en
la Apologiaplaténica (23 y sigs.), hace mencion de los mancebos que,
después de oirlejan, a imitaciéon suya, argumentando a los demas y
poniendo en evidencia la ignorancia de sus interlocutores. Pero la
discusién empleada s6lo con el propésito de confundir al contrario y la
indiferencia de la tesis sostenida (&fhaed.90c) trajo consigo le
empleo indiscreto e irrespetuoso de las grandes palabras como bien,
verdad y justicia (538&); y tras ello, una gran confusion y un decidido
menosprecio de los conceptos y normas por ellas significados. Esto era
sofistica pura en la vision peyorativaeqde ella dejo Platon a la
posteridad. Para él, por el contrario, el arte del dialogo y de la discusion
no era otra cosa que el ejercicio adecuado de la razon para el
descubrimiento de la verdad, es decir, del mundo de las Ideas vy, en
Gltimo término, de ladea suprema del Bien. Y, como el mal empleo de
gue hemos hablado le parecia un gravisimo y calamitoso abuso propio
de la ligereza e irreflexién de la juventud, prescribié que el estudio de
la dialéctica s6lo pudiera hacerse en edad madura y en las otras
condiciones de indole y preparacion sefialadas (539a vy sigs.).

10.La teoria de las ideas y la condenacion de la poesia

La dialéctica lleva al conocimiento de las ideas o realidades primeras
inteligibles, que existen antes de las cosas y separadanecetiagy



por las cuales las cosas son lo que son. Hay una belleza en si por la que
son bellos los objetos bellos; una bondad en si por la que es bueno
cuanto calificamos de tal, un hombre en si en razon del cual son
hombres todos los hombres y hasta ueaaren si por la que son mesas
todos los artefactos a que aplicamos esta designacion. La doctrina de
las ideas presenta graves dificultades, ya se atienda a su génesis, ya a su
significacion; y no es éste lugar para apurarlas todas, pues su marco
excede co mucho del tratado diea republica.Decir que Platén ha

dado realidad a los conceptos abstractos, como se afirma con
frecuencia, es enfocar la cuestion a través de la lente aristotélica; vale
mas partir de los términos del lenguaje conforme al procescelque
filbsofo mismo nos ensefia enf#don.La lengua griega, como otras
indoeuropeas, usaba el adjetivo neutro o el sustantivo con determinados
sufijos, por ejemplo, el sufijetat-, para indicar la calidad, esto es, el
modo de ser comin de una multiiud deres independiente y
separadamente de cada uno de ellos: el hombre bueno, la mesa buena,
lo bueno, la bondad. Propio de todas esas lenguas es el emplear tales
nombres, como el de los seres concretos, en funcion de sujeto activo y
operante; y lo que hizéa mente poderosa de Platon fue extraer y
vivificar la concepcion latente en el idioma. Lo bueno y la bondad eran
algo, puesto que tenian nombre; para Platon ese algo fue la idea. Con
ello, sin embargo, no queda explicado cual es la relacion entre ha idea

el objeto sensible que da fundamento a su sinonimia. Platén ha hablado
de presencia de la idea en el objeto, de participacién del objeto en la
idea, de imitacion de la idea por el objeto.

En La republica, donde todo conspira a una tesis moral, es el
corcepto de imitacion el que predomina: la mesa que construye el
carpintero est4 hecha a imitacién de la mesa en si, de la idea de mesa
gue él percibe. y en esta doctrina basa Platdn una nueva condenacién de
la poesia, considerandola no ya en sus efectoslemprsino en su
misma mezquina condicién de imitacion de imitaciones. No desconocia
el filésofo el valor del arte y sabia que éste puede obtener, por
seleccién iluminada, algo superior a la misma naturaleza; pero aqui es
presentado de otra manera: el pimjae pinta una mesa imita la mesa
del carpintero, que es a su vez imitacion de la mesa en si. Esta mesa
primigenia es obra de Dios y la mesa pintada representa una doble
degradacién con respecto a ella. Tal es también el puesto de la poesia
imitativa. Plaén habia admitido todavia para los primeros guardianes la
imitacion de lo bueno (395c); en todo su aparato metafisico, lo que
sigue teniendo ahora por delante es la poesia de su tiempo, perversa
educadora de la juventud y, con ello, vieja rival de lasdifa. A
nuestro autor le consume el celo por la moral de su Estado y él le
inspira también aquella dura invectiva contra Homero que tan largos
ecos tendra en la literatura posterior; pero para lanzarla ha de reprimir
la bien confesada y espontanea singpptr el poeta que le llevaba a
citarlo aun en los pasos mas elevados y dificiles de su razonamiento (cf.
501b). Con el cantor de Troya queda desterrada de la ciudad toda
poesia, salvo los himnos a los dioses y los elogios déétogs (607a).

11.La idea del Bien

Por el lento camino descrito, ascético en su comienzo, racional
después y mistico en su final, es llevado el fildsofo a la contemplacion
del Bien, que es en el mundo inteligible lo que el sol en el sensible.
Platén se ha expresado respectolad& manera entusiasta, pero
misteriosa y en ciertos aspectos contradictoria, por lo que no es extrafio
gue el «Bien platénico» quedara entre los antiguos como constante
simbolo de lo oscuro y enigmatico. El Bien procura el conocimiento y
la verdad, pero esuperior a ambos (509a); a la manera que el sol da a



los objetos sensibles no sélo la posibilidad de ser vistos, sino la
generacion, el medro y el sustento sin ser generacion él mismo, asi a los
objetos inteligibles o ideas otorga el Bien no sélo la flakald de ser
conocidos, sino la existencia y la esencia (509b) sin ser él esencia, sino
algo superior a ella en majestad y poder.

El Génesiqos presenta al Creador dirigiendo su mirada a lo criado y
comprobando la rectitud de su propia creac#irvidi Deus quod esset
bonum.En esta parte de la exposicidn platdnica no aparece el Creador;
es el hombre, es la razén humana la que contempla los seres del
Universo en sus modelos eternos y se asegura de la bondad de los
mismos. En qué consiste la bondad del nos ha dicho Platén
anteriormente: cada uno tiene una funcién especifica, y es bueno aquel
gue posee capacidad para realizarla (352b y sigs.). Esta capacidad, que
es bondad, se halla de manera eminente en la idea y, por conformidad
con ella, en los mtiples que la imitan: el carpintero hace una mesa
buena, esto es, apta para realizar la funcibn de mesa, mediante la
contemplacion de la mesa modelo, de la mesa en si (596b y sigs.);
puede ser mas alta o0 mas baja, de un color o de otro, de madera o de
hiero, pero serd «buena mesa» en cuanto venga a satisfacer la
necesidad del hombre a que la mesa responde. Uentro de la doctrina
platénica, la mesa o la cama, aunque son objetos fabricados por manos
humanas, vienen a satisfacer necesidades propias y perezmdeht
hombre y se les supone por modelo una idea. La mente que concibe al
hombre ha de concebir también sus necesidades y asimismo los objetos
capaces de satisfacerlas. Y por la misma razén que la idea del hombre
es real, han de serlo las de mesa o cdmadificultad empieza
solamente cuando se contemplan cosas a las que no se las descubre
funcion especifica; que son como excrecencias impuras e irracionales
de los objetos sensibles y que se sabe de donde nacen, pero no se sabe
para qué. Tales los cabellasiya funcion fisioldgica, naturalmente, se
desconocia en aquel tiempel cieno, la suciedad. En BArménides
(130c), Sécrates se resiste a admitir que haya «ideas» de estas cosas.
Como no tienen funcién, son absurdas e incomprensibles, no forman
partedel orden del Universo ni caben en el mundo de los modelos. La
bondad de éstos, es decir, de las ideas, esta, pues, en su entera
adaptacion a su funcién especifica y es, por tanto, causa de que existan
y de que sean como son. Es también la causa de gonesrocidos,
porque sélo se puede llamar conocido a aquello que lo es en la razén de
Su sefr.

De este modo ha de ser entendido el simil del sol: es éste el que
permite que veamos los objetos sensibles y, al mismo tiempo, el que les
da ser y medro convemite; pues bien, la bondad es igualmente la que
da madurez a las ideas, la que las hace «perfectas». Este término de
«perfeccion» puede darnos la clave de la mente platdnica: por perfecto
entendemos lo enteramente bueno material 0 moralmente y asimismo lo
totalmente hecho, acabado y concluso, mientras que la imperfeccion es
falta de bondad y con ello también falta de ser; lo malo es lo
incompleto, lo que no se adecua a su fin. La grandeZa dencepcion
platénica esta en presentarnos ese Bien no comnataanuerta en las
cosas, sino como algo radiante, vivificador y fecundo. ¢Hemos de
identificarlo con el Dios personal, creador de las ideas? ¢Hemos de
considerarlo mas bien como la Idea primera por la que todas las demas
fueron hechas? Esta discusion tiesaria muy lejos del tratado que
nos ocupa. Lo que nos interesa para la comprension de éste es precisar
cémo el filbsofo por la contemplacion del Bien se hace apto para regir
el Estado. El Bien, como hemos dicho, esta en las ideas y en las cosas
gue se onforman con ellas y que en consecuencia se hacen aptas para
desempefiar su funcién especifica. El orden del Estado y su perfecta
direccion estriban s6lo en la aplicacion de este principio al campo



politico: cuando cada cual realice en él el cometido gas fEopio, se
habra cumplido el bien peculiar de la sociedad, que no es otra cosa que
la justicia.

12. Justicia y escatologia

«Acerca de la justicia», reza el subtitulo del tratadbaleepublica
(cf. pag. 7), Y ése es el tema de la discusién inid&l mismo.
Entendida alli primeramente la justicia como principio rector de las
relaciones entre los hombres y causa, por tanto, del Estado, sostiene
Trasimaco que no es otra cosa que el interés del mas fuerte; Socrates
deriva luego la palabra hacia elncepto subjetivo, ordinario y moral
de la justicia: temple, habito y conducta de la persona humana.
Aceptado esto, Trasimaco afirma que el hombre justo es victima del
injusto y que éste triunfa, por lo menos cuando su injusticia es total,
como en el casodl tirano. Con esto se suscita el problema de la
relacion entre la justicia y la felicidad, que se extiende por todo el
tratado. Tras refutar la doctrina de Trasimaco y la del contrato social
defendida mas tarde por Glaucén, Sécrates alna los concepkns de
justicia considerada en el alma humana y en la sociedad mediante el
principio de la funcion especifica; la justicia consiste en que cada ser
desemperie la funcién que le es propia, y esto se aplica tanto a las
«partes» del alma como a las clases deuddad. El paralelismo asi
establecido entre la comunidad social y el individuo se llevara adelante
hasta el fin e informara la exposicion de los regimenes politicos: los
gobernantes filésofos corresponden a la razén de los individuos; los
auxiliares, a su nincipio colérico; la clase de los artesanos, a sus
apetitos y pasiones. EI hombre y el Estado seran clasificados en razén
del predominio de cada uno de estos elementos: el individuo sera feliz
por la justicia, consistente en el imperio de la razén; ldaciupor el
mando de los mejores ciudadanos, los gobernantes filésofos. La
investigacion, pues, es doble y lo mas singular es que Socrates la
conduce en sentido inverso a aquél que haria esperar el propésito
expresado en el primer titulo de la obra, pongmeparece ya como fin
ultimo el descubrimiento del mejor Estado, del Estado justo, sino que
se empieza por estudiar la justicia en él para considerarla después en el
individuo; y esto se hace alegando que es mas facil percibirla en lo que
es por si mayogra ciudad, que en lo que es menor, el hombre (368e y
sigs.). En esta desviacidon hay algo mas que una peticion de principio;
es el problema de la felicidad individual lo que embarga el alma de
Platén, que se da cuenta de que el ser humano, piense caorse pie
obre como obre, no puede jamas renunciar deliberadamente a ella y
siente que no se puede mover a los hombres a la justicia, que tantas
veces es sacrificio, si en ultimo término no se la presenta acompafiada
de ese bien irrenunciable de la propia dichaaun cuando ha expuesto
grandes cosas sobre las puras satisfacciones del justo en esta vida y la
horrorosa existencia del tirano, se da cuenta de que ello no es
suficiente. Hace falta una plenitud de premios para la virtud y de
castigos para el vicioug sOlo puede ponerse en el mas alld. Las dos
partes del décimo libro, aparentemente tan inconexas entre si,
condenacion de la poesia y representacion escatoldgica de Er, tienen sin
embargo una razén comun: la poesia es el espectaculo desedificante al
gue se opone la edificacion de aquel cuadro de recompensas de los
justos y expiacidbn de los malvados unido como siempre a una
explicacion de la estructura del Universo. Cuando se establezca que la
virtud es deseable en siy por si 'y no por motivo de esperaezaor u
otra causa externa, los estoicos como Crisipo ridiculizaran los mitos de
Platon concernientes a los premios y castigos de una vida ulterior; pero



la historia ensefiara que estas concepciones han de seguir viviendo en la
mente de la mayoria de lbembres.

13. La desilusion de Platén

Platén afirma que el filésofo ha de sentir una gran repugnancia a
gobernar, pero habra que obligarle a que lo haga cuando le llegue el
turno entre los de su clase, bien que dejandole la mayoria del tiempo
para la catemplacion felicisima del Bien (519c y sigs.). Mas adelante
(592a y sigs.) se expresa en tonos melancélicos sobre la posibilidad del
gobierno de los filosofos, que sélo cabe por gracia de un «divino azar.
Mientras éste no ocurra, el modelo queda enedt gi el filosofo debe
limitarse a regular por él su propio Estado, es decir, el temple y
conducta de su propia persona. No podemos sustraemos con ello a la
impresion de que el propdsito fundamental del tratado termina en un
decidido fracaso: querer remadilos males que afligen a los estados
por la fundacion de una ciudad que esté libre de ellos y acabar
confesando, tras una meditada y prolija serie de prescripciones, que esa
ciudad apenas puede concebirse en la tierra, constituye una triste
renuncia finh al empefio tan largamente acariciado. Triste y
desafortunado remate que, sin embargo, es el resultado natural de la
vida y el pensamiento del filésofo. Toda aquélla, en efecto, esta tejida
de renunciaciones: habia querido él ser uno de tantos, segainiebc
normal de los hombres de su condicién y de su tiempo e incorporarse a
la vida de su patria; la carta VIl nos revela que aquel joven con el don
fatal de una viva sensibilidad y una reflexiébn precoz sinti6 como
propias las desgracias de su noble maegtios azares de éste le
infundieron un recelo de la vida publica, una tendencia a la huida y a la
abstencién a que la generalidad de los hombres solo llega mediante
propia y dilatada experiencia.

Se ha notado cédmo Platén, en estos mismos librasadepublica,
presenta mas de una vez el tipo humano que recoge y aplica a su propia
conducta las ensefianzas derivadas de la observacion de la suerte ajena,
especialmente de la de aquellos a quienes en alguna manera sucede o
continda: si el hijo de un hombrerpa y consagrado a la virtud se hace
ambicioso, si el de un padre ambicioso se hace avaro y el de un avaro
resulta con los caprichos y veleidades atribuidas al hombre
democrético, todo ello tiene por motivo la reaccion contra la conducta
paterna, que se psidera vana y fracasada; una reacciéon que, por lo
demas, el filésofo considera comun al proceso de las estaciones, de las
plantas, de los hombres y de los Estados (cf. -563a). Si sentia este
fendbmeno tan vivamente y le daba tan largo alcance era edoqu
llevaba en si mismo: clave con que se explicaba la vida de los demas,
porque era la explicacion de la suya. Muchas veces, sin embargo, estas
desviaciones por reaccion de la conducta del padre o del maestro no
entrafian una condenacion moral de la mjssil@o una gran piedad
hacia ella, una cordial e intima simpatia. La apropiacion de su
experiencia es aprovechada para no ser victimas, como lo fueron ellos,
de un mundo malvado e impio. Casi toda la vida y la direccién general
del pensamiento de Platon s problemas practicos se explican de
este modo en relaciéon con Soécrates. Es sin duda tan sincero como
generoso cuando se cree continuador de éste y deja a su nombre lo
mejor que ha creado su espiritu; no obstante, su conducta y sus
prescripciones nos pacen en gran parte no sélo distintas, sino
opuestas a las del maestro.

Platobn admira a Sécratelsuena prueba son las paginas @eton-
por su decisién de sufrir la muerte antes que dejar la ciudad en que
nacié y cuyas leyes han sido las condicioneswdexistencia; pero él,
por su parte, se retira a Mégara, temeroso de sufrir la misma suerte.
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Siente desde sus comienzos, y cada vez mas conforme aumenta su
experiencia, un cierto miedo a la lucha y el riesgo y, sobre todo, a las
complicaciones morales qule coloca en reiterada posicion de
abstencién y de huida. Es probable que la desgracia de Sdcrates como
esposo y como padre fuera el motivo que retrajera a Platon de constituir
familia y de que formulara sobre ésta las opiniones que quedan
sefialadas (cpag. 35). Aln mas patente es la reaccidon en su conducta
como maestro: jqué diferencia entre el Sécrates que iba propagando sus
ensefianzas por calles, mercados y gimnasios y el Platén retirado en su
Academia, en las afueras de la ciudad, y que con urorétula puerta

limita la entrada a los no especialmente preparados! No hay, sin
embargo, que acusarle de infidelidad por ello; veamos mas bien un
piadoso recuerdo para el maestro a cuya condenacion contribuyeron
mas los discipulos atolondrados que los a@ef&mos y perversos.

En el orden politico los desengafios sufridos en Sicilia vinieron a
unirse a sus primeras impresiones de Atenas; en la ya mencionada carta
VII, dirigida a los amigos de Dion, que, después del asesinato de éste,
intentaban restaurar blien gobierno en Siracusa e invitaban a Platon a
gue colaborase en la empresa, vemos cual era el temple del alma del
filésofo en los afios de su vejez: todo cautela, reserva y desconfianza,
algo bien conforme con la melancélica conclusiéon que hemos sefialad
en La republica. Ciertamente que no ha abandonado del todo su
consideracion de la reforma del Estado, pues aun tendra que escribir
Las leyesque en un plano inferior abordaran otra vez el problema, pero
su gran ideal esta dado de lado. Asi, de loselmas$ del tratado dea
republica, construccion de la ciudad ideal y establecimiento de una
norma de vida individual y humana, es el Gltimo el que se impone y
permanece. La ilusién del otro habia sucumbido en su vida; bien lo
debié de sentir en sus ultimasios, reducido definitivamente a la
actividad privada del erudito anciano y solitario que vivia acompafado
de unos pocos esclavos y de su ama de casa, la sierva Artemis, mas el
despertador que limitaba las horas de su suefio: imagen de aquella
existencia idividual consagrada al estudio y a la contemplacién, tnico
ideal que le permitié realizar el destino.

Su muerte sobrevino el 347: «murié escribiendo», dice Cicerén, para
indicar que no le falté jamas la lucidez necesaria para proseguir su obra
colosal, yotros autores afirman que «se durmié para no despertar mas
en un banquete nupcial», tal vez en el de las bodas de alguna sobrina
suya. Segun ciertos testimonios, quizd no muy seguros, en su muerte
concurrieron, como en su nacimiento, circunstancias sioamlnacio
y murié el mismo dia, aquel en que se celebraba el nacimiento de
Apolo, y su vida conté ochenta y un afios, es decir, el cuadrado del
namero de las Musas, hijas y servidoras del dios. Fue enterrado en el
jardin de la Academia, donde siglos masdéavio su sepultura
Pausanias.

LA REPUBLICA

SOCRATES

I. Acompafiado de Glaucon, el hijo deiston, bajé ayer al Pireo con
propdsito de orar a ladiosay ganoso al mismo tiempo de ver como
hacian la fiesta, puesto que la celebraban por primezaRarecidéme

en verdad hermosa la procesion de los del pueblo, pero no menos lucida
la que sacaron los tracios. Después de orar y gozaasgektaculo,
emprendiamos la vuelta hacia la ciudad. Y he aqui que, habiéndonos
visto desde lejos, seglin marchabana casa, Polemarco el Géfalo

mandod a su esclavo que corriese y nos encargara que le esperasemos. Y
el muchacho, cogiéndome del marpor detras, me dijo:
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-Polemarco os encarga que le esperéis.

Volviéndome yo entonces, le pregunte donde esthba

-Helo all4 atrascontesté que se acerca; esperadle.

-Bien esta; esperaremedijo Glaucon.

En efécto, poco después llegd Polemarco con Adimanto, el hermano
de Glaucén Nicérato el deNicias y algunos mas, al parecer de la
procesion. y dijo Polemanc

-A lo que me parece, Sécrates, marchais ya de vuelta a la ciudad.

-Y no te has equivocaddije yo.

-¢Ves-repuse cuantos somos nosotros?

-¢Como no?

-Pues o habéis de poder con nosotdije- u os quedais aqui.

-¢Y no haydije yo- otra salidagl que os convenzamos de que tenéis
gue dejarnos marchar?

-¢Y podriais convencemedijo €l si nosotros no queremos?

-De ninglin moderespondié Glaucon.

-Pues haceos cuenta que no hemos de querer.

Y Adimanto afadio:

-¢No sabéis acaso que al atardéedra una carrera

de antorchas a caballo en honor ddites?

-¢ A caballo?dije yo-. Eso es cosa nueva. ¢Es que se pasaran unos a
otros las antorchas corriendo montados? ¢O cémo se entiende?

-Como ta lo has dichereplicé Polemarcg y ademas celgaran una

fiesta nocturna que sera digna de ver; y nosotros saldremos después de
levantamos de laenay asistiremos a la fiesta y nos reuniremos alla
con mucha gente jovencharlaremos con toda ella. Quedaos, pues, y
no penséis en otra cosa.

-Veo -dijo Glaucén que vamos a tener que quedamos.

-Pues si asi pareedije yo-, habra que hacerlo.

Il. Fuimos, pues, a casa de Polemarco y encontramos alli a Lisias y a
Eutidemo, los hermanos de aquél, y también a Trasimaadcedonio

y a Carmantides gbeanieo y a Clitofonte, el hijo deAristénimo.
Estaba asimismo en la casa Céfalo, el padre de Polemarco, que me
pareci6 muy avanzado en afios, pues hacia tiempo que wveiale
Estaba sentado en un asiento con cojin y teaésta unaorona ya

gue acabba de hacer un saccifd en el patio; y nosotros nos sentamos

a su lado, pues habia alli algunos taburetes en derredor.

Al verme Céfalo me saludé y me dijgiOh, Sécrates, cuan raras
veces bajas a vernos al Pireo! No debia ser esto; pues si yo auiera
fuerzas para ir sin embarazo a la ciudad, no haria falta que tu vinieras
agui, sino que irlamos nosotros a tu casa. Pero como no es asi, eres tu el
gue tienes que llegarte por aca con mas frecuencia: has de saber, en
efecto, que cuanto mas amortigusdestan en mi los placeres del
cuerpo, tanto mas crecen los deseos y satisfacciones de la conversacion;
no dejes, pues, de acompafarte de estos jévenes y de venir aqui con
nosotros, como a casa de amigos y de la mayor intimidad.

Y en verdad, Céfaledije yo-, me agrada conversar con personas de
gran ancianidad; pues me parece necesario informarme de ellos, como
de quienes han recorrido por delante un camino por el que quiza
también nosotros tengamos que pasar, cual es él, si aspero vy dificil o
facil y expedito. y con gusto oiria de ti qué opinién tienes de esto, pues
gue has llegado a aquella edad que los poetas llaman «el umbral de la
vejez»: si lo declaras periodo desgraciado de la vida o como lo
calificas.

lll. -Yo te diré, por Zeusreplicé, como & me muestra, joh,
Socrates!: muchas veces nos reunimos, confirmando el antiguo
proverbig unos cuantos, proximamente de la misma edad; y entonces
la mayor parte de los reunide® lamentan echando de menos y
recordando los placeres juveniles del amor, laebebida y los
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banquetes y otras cosas tocantes a esto, y se afligen como si hubieran
perdido grandes bienes y como si entonces hubieran vivido bien y
ahora ni siquiera viviesen. Algunos se duelen también de los ultrajes
gue su vejez recibe de sus mismatiegados y sobre ello se extienden

en la cantinela de los males que aquélla les causa. y a mi me parece,
Sdcrates, que éstos inculpan a lo que no es culpable; porque si fuera ésa
la causa, yo hubiera sufrido con la vejez lo mismo que ellos, y no
menos tdos los demas que han llegado a tal edad. Pero lo cierto es que
he encontrado a muchos que no se hallaban de tal temple; en una
ocasion estaba junto a Sofocles, el poeta, cuando alguien le pregunto:
«¢,Qué tal andas, Sofocles, con respecto al amor? ¢ passtoalavia

de estar con una mujer?». y él repuso: «No me hables, buen hombre;
me he librado de él con la mayor satisfaccién, como quien escapa de un
amo furioso ysalvaje>. Entonces me parecioé que habia hablado bien, y
no me lo parece menos ahora; porgea efecto, con la vejez se
produce una gran paz y libertad en lo que respecta a tales cosas.
Cuando afloja y remite la tensién de los deseos, ocurre exactamente lo
que Sodfocles decia: que nos libramos de muchos y furiosos tiranos.
Pero tanto de estas ga® cuanto de las que se refieren a los allegados,
no hay mas que una causa, y no es, Sécrates, la vejez, sino el caracter
de los hombres; pues para los cuerdos y bien humorados, la vejez no es
de gran pesadumbre, yal que no lo es, no ya la vejez, jolat&ic

sino la juventud le resulta enojosa.

IV: Admirado yo con lo que él decia, quise que siguiera hablando, y le
estimulé diciendo-Pienso, Céfalo, que los mas no habran de creer
estas cosas cuando te las oigan decir, sino que supondran que td
soportas facilmente la vejez no por tu caracter, sino por tener gran
fortuna; pues dicen que para los ricos hay muchosuedws.

-Verdad es eserepuso €l No las creen, en efecto; y lo que dicen no
carece de valor, aunque no tiene tanto como ellos piess@ que
aqui viene bien el dicho de Temistocles a un ciudadano de Sérifos, que
le insultaba diciéndole que su gloria no se la debia a si mismo, sino a
su patria. «Ni yoreplicé- seria renombrado si fuera de Sérifos, ni ta
tampoco aun siendo d&tenas Y a los que sin ser ricos llevan con
pena la vejez se les acomoda el mismo razonamiento: que ni el hombre
discreto puede soportar facilmente la vejez en la pobreza, ni el
insensato, aun siendo rico, puede estar en ella satisfecho.

-¢Y qué, Céfaladijele-, lo que tienes lo has heredado en su mayor
parte o es mas lo que tu has agregado por ti?

-¢Lo que yo he agregado, Socratesplicé-. En cosas de negocios
yo he sido un hombre intermedio entre mi abuelo y mi padre; porque
mi abuelo, que llevaba minismo nombre, habiendo heredado una
fortuna poco mas o menos como la que yo tengo hoy, la multiplico
varias veces, y Lisanias, mi padre, la redujo aun a menos de lo que
ahora es. Yo me contento con no dejarsela a éstos disminuida, sino un
poco mayor que leecibi.

-Te lo preguntabadije- porque me parecia que no tenias excesivo
amor a las riguezas, y esto les ocurre generalmente a los que no las han
adquirido por si mismos, pues los que las han adquirido se pegan a ellas
doblemente, con amor como el lds poetas a sus poemas y el de los
padres a sus hijos: el mismo afan muestran los enriquecidos en relacion
con sus riquezas, como por obra propia, y también, igual que los
demas, por la utilidad que les procuran. y son hombres de trato dificil
porgue no & prestan a hablar mas que diekra

-Dices verdadasevero él.

V. -No hay dudadije yo-; pero contéstame a esto otro. ¢Cual es la
mayor ventaja que, segun td, se saca de tener gran fortuna?

-Es algo-dijo éF de lo que quiza no podria convencelaanayor
parte de las gentes con mis palabras. Porque has de saber, Sécrates
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siguié-, que, cuando un hombre empieza a pensar en que va a morir, le
entra miedo y preocupacion por cosas por las que antes no le entraban,
y las fabulas que se cuentan acered tdades, de que el que ha
delinquido aqui tiene que pagar alli la pena, fabulas hasta entonces
tomadas a risa, le trastornan el alma con miedo de que sean verdaderas;
y ya por la debilidad de la vejez, ya en razén de estar mas cerca del
mundo de alla, enipza a verlas con mayor luz. y se llena con ello de
recelo y temor y repasa y examina si ha ofendido a alguien en algo. y el
qgque halla que ha pecado largamente en su vida se despierta
frecuentemente del suefio lleno de pavor, como los nifios, y vive en una
desgraciada expgacion. Pero al que no tiene conciencia de ninguna
injusticia le asiste constantemente una grata y perpetua esperanza,
bienhechora «nodriza de la vejez», segun frase de Pindaro:
donosamente, en efecto, dijo aquél, joh, Sdcrates!, que gdagaela

vida en justicia y piedad,

le acompafa una dulce esperanza
animadora del corazén, nodriza de la vejez,
gue rige, soberana,

la mente tornadiza de losortales

-En lo que hablé con razén y de muy admirable manera. Ahi pongo
yo el principad valor de las riquezas, no ya respecto de cualquiera, sino
del discreto; pues para no engafar ni mentir, ni aun involuntariamente,
y para no estar en deuda de sacrificios con nimggsni de dinero con
ningun hombre, y partirse asi sin miedo al mundoatla, ayuda no
poco la posesion de las riquezas. Tiene también otros muchos
provechos; pero, uno por otro, yo sostendria, joh, Socrates!, que para lo
gue he dicho es para lo que es mas Util la fortuna al hombre sensato.

-De perlas-contesté yoes lo qie dices, Céfalo; pero eso mismo de
gue hablamos, esto es, la justicia, ¢afirmaremos que es simplemente el
decir la verdad y el devolver a cada uno lo que de él se haya recibido, o
estas mismas cosas se hacen unas veces con justicia y otras sin ella?
Pongopor caso: si alguno recibe unas armas de un amigo estando éste
en su juicio, y ese amigo se las pide después de vioelo todo el
mundo diria que no debe devolvérselas y que no obraria en justicia
devolviéndoselas ni diciendo adrede todas I&s verdadegiien se
halla en semejante estado.

-Bien dices-afirmo él.

-Por lo tanto, no se confma la justicia en decir la verdad ni en
devolver lo que se ha recibido.

-Si de cierto, joh, Socratestlijo interrumpiendo Polemarep si
hemos de dar crédito a Simdes.

-Bien -dijo Céfalo, os hago entrega de la discusion, pues tengo que
atender al sacrificio.

-Segun esedijo Polemarce ¢soy yo tu heredero?

-En un todo-contest6 él riendo, y se fue a sacrificar.

VI. -Di, pues-requeri ye, tu que has heredad®m discusion, ¢qué es
eso que dijo Siménides, acertadamente a tu ver, acerca de la justicia?

-Que es justerepuso éldar a cada uno lo que sedebe y al decir
esto, me parece a mi que hablé bien.

-De cierto-dije yo-, no es facil negar crédito an®nides, pues es
hombre sabio e inspirado, pero lo que con ello quiera significar, quiza
ta, Polemarco, lo sepas; yo, por mi parte, lo ignoro. Claro esta, sin
embargo, que no se refiere a aquello que hace poco deciamos de
devolver a uno el depdsiteechosilo pide sin estar en su juicio. Y en
verdad, lo depositado es en alguna manera debido; ¢no es asi?

-Si.
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-Pero de ninglin modo se ha de devolver cuando lo pida alguien que
esté fuera de juicio.

-Cierto-dijo él.

-Asi, pues, a lo que parece, Simdnidesso significar cosa distinta
de esto al decir que es justo devolver lo que se debe.

-Otra cosa, por Zeuslijo-; pues su idea es que los amigos deben
hacer bien a los amigos, pero nunca mal.

-Lo creo-dije yo-, porque no da lo que debe aqgeé develve su
oro al depositante si resulta nocivo el devolverlo y el tomarlo y son
amigos el que devuelve y el que toma. ¢(No es eso lo que, segun td,
quiere decir Simonides?

-Exactamente.

-.Y qué? (A los enemigos se les ha de devolver lo que se les debe?

-Sin duda, en absoluto, lo que se les detespondié; y segin
pienso, débese por el enemigo al enemigo lo que es apropiado: algun
mal.

VII. -Asi, pues -dije yo, segun parece, Siménides envolvio
poéticamente en uanigmalo que entendia por justicia; fmue, a lo
gue se ve, pensaba que lo justo era dar a cada uno lo que le era
apropiado; y a esto lo llamé debido.

-¢Y qué otra cosa podrias pensdtifp él.

-iOh, por Zeus!-exclamé. Si le hubieran preguntado: «Di,
Simonides, ¢qué es lo debido y aprdpiaque da el arte llamado
medicina y a quiénes lo da?». ¢(Qué crees ti que nos hubiera
contestado?

-Pues bien claredijo-: que da remedios y alimentos y bebidas a los
cuerpos.

-¢Y qué es lo debido y apropiado que da el arte llamada culinaria y a
quiénedo da?

-El condimento a los manjares.

-Bien; ¢y qué ha de dar, ya quiénes, el arte a que podamos aplicar el
nombre de justicia?

-Pues si hemos de atenemos, joh, Socrates!, a lo dicho reptiesy-

, ha de dar ventajas a los amigos y dafios a los eaemig

-Segun eso, ¢llama justicia al hacer beneficios a los amigos y dafios a
los enemigos

-Asi lo creo.

-¢, Y quién es el mas capaz de hacer bien a los amigos pacientes y
mal a los enemigos en lo que atafie a enfermedad y salud?

-El médico.

-¢, Y quiéra los navegantes en lo que toca a los riesgos del mar?

-El piloto.

-¢, Y qué diremos del justo? ¢En qué asunto y para qué efecto esta su
especial capacidad de favorecer a los amigos y dafiar a los enemigos?

-En guerrear contra ellos o luchar a su ladgiisereo.

-Bien. Para los que no estan enfermos, amigo Polemarco, es inutil el
médico.

-Verdad.

-Y para los que no navegan, el piloto.

-Si.

-Asi, pues, también el justo sera intil para los que no

combaten.

-En eso no estoy del todo conforme.

-¢Luego es util también la justicia en la paz?

-Util.

-Y la agricultura, ¢lo es 0 no?

-Si.

-¢Para la obtencién de los frutos?
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-Si.

-¢Y la zapateria?

-Si.

-¢Diras acaso, pienso yo, que para la obtenciocadieddo?

-Exacto.

-Ahora bien: ¢ para proveaty obtencién de qué dirds que es Util la
justicia en la paz?

-Para los convenios, joh, Sécrates!

-¢Convenios llamas a las asociaciones 0 a qué@te®

-A las asociaciones precisamente.

-Pues bien, ¢en la colocacion de fichas en el juego del dbaggie
socio bueno vy util el justo o el buen jugador?

-El buen jugador.

-¢Y para la colocacion de ladrillos y piedras es el justo mas util y
mejor socio que el albafiil?

-De ningin modo.

-Pues ¢en qué caso de sociedad es el justo mejor socio que iel albaf
o citarista, como el citarista lo es respecto del justo para la de pulsar las
cuerdas?

-Creo que para la asociacion en asuntodinra

-Con excepcion tal vez, ioh, Polemarco!, del uso del dinero, cuando
haya que comprar o vender con él un cab&latopces pienso que el
Gtil sera el caballista. ¢No es asi?

-Si, parece.

-Y cuando se trate de un barco, el armador o el piloto.

-Asi conviene.

-¢,Cuando, pues, sera el justo mas util que los demas? ¢A qué uso en
comun del oro o de la plata?

-Cuana se trate de depositarlo y conservarlo, joh, SAcrates!

-¢,Que es decir cuando no haya que utilizarlo, sino tegeidtd?

-Exacto.

-Asi, pues, ¢cuando el dinero queda sin utilidad, entonces es (til la
justicia en élI?

-Eso parece.

-E igualmente seréitil la justicia, ya en sociedad, ya en privado,
cuando se trate de guardar una podadera; pero cuando haya que servirse
de ella ¢lo que valdra sera el arte de la viticultura?

-Esté claro.

-¢Y dirds también del escudo y de la lira que, cuando haya que
guardarlos y no utilizarlos para nada, sera util la justicia, y cuando haya
gue servirse de ellos, el arte militar o la masica?

-Por fuerza.

-¢Y asi, respecto de todas las cosas, la justicia es indtil en el uso y
atil cuando no se usan?

-Eso parece.

VIIl. -Cosa, pues, de poco interés seria, amigo, la justicia si no tiene
utilidad méas que en relacién con lo inatil. Pero veamos esto otro: el
mas diestro en dar golpes en la lucha, sea ésta el pugilato u otra
cualquiera, ¢no lo es también en guardarse?

-Bien de cierto.

-Y asi también, el diestro en guardarse de una enfermedad, ¢no sera
el més habil en inocularla secretamente?

-Eso creo.

-Y aln mas: ¢no sera buen guardian del campamento aquel mismo
gue es bueno para robar los planes y demas tratos dabere

-Bien de cierto-y asi, cada uno es buen robador de aquello mismo
de lo que es buen guardador.

-Asi parece.
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-Por tanto, si el justo es diestro en guardar dinero, también es diestro
en robarlo.

-Por lo menos, asi lo muestra ese argumetijo.

-Parece, pues, que el justo se revela como un ladron, y acaso tal cosa
la has aprendido de Homero; pues éste, que tiene en mucho a Autdlico,
abuelo materno de Ulises, dice de él que «mucho renombre le daban
fraudes y robos». Es, por tanto, evidente geg(in tu y seglin Homero
y seglin Siménides, la justicia es un arte de robar para provecho de los
amigos y dafio de los enemigos. ¢No era esto lo que querias decir?

-No, por Zeusrespondié, pero ya no sé yo mismo lo que decia; con
todo, me sigue pareciendpe la justicia es servir a los amigos y hacer
dafio a los enemigos.

-Y cuando hablas de los amigos, ¢entiendes los que a cada uno
parecen buenos o los que lo son en realidad, aunque no lo parezcan, y
los enemigos lanismag?

-Natural es-dijo- que cadacual ame a los que tenga por buenos y
odie a los que juzgue perversos.

-¢Y acaso no yerran los hombres sobre ello, de modo que muchos les
parecen buenos sin serlo y con muchos otros les pasa lo contrario?

-Yerran de cierto.

-¢Para éstos, pues, los bogison enemigos y los malos, amigos?

-Exacto.

-Y no obstante, ¢resulta entonces justo para ellos el favorecer alos
malos y hacer dafio a los buenos?

-Eso parece.

-Y, sin embargo, ¢los buenos son justos e incapaces de faltar a la
justicia?

-Verdad es.

-Por tanto, segun tu aserto es justo hacer mal a los que no han
cometido injusticia.

-De ningdn modo, Sdécrategespondid; ese aserto me parece
inmoral.

-Asi, pues-dije yo, ¢es a los injustos a quienes es justo dafar, asi
como hacer bien a los justos?

-Eso me parece mejor.

-Para muchos, pues, joh, Polemarco!, para cuantos padecen error
acerca de los hombres, vendra a ser justo el dafiar a los amigos, pues
que los tienen también perversos, y favorecer a los enemigos por ser
buenos. Y asi venimos a dielo contrario de lo que, segun referiamos,
decia Simoénides.

-Asi ocurre, en efectedijo-; pero cambiemos el supuesto, porque
parece que no hemos establecido bien lo que es el amigo y el enemigo.

-¢Qué supuesto era ése, Polemarco?

-El de que es amigel que parece bueno.

-¢Y como hemos de cambiarlafiie yo.

-Afirmando -dijo éF que es amigo el que parece y realmente
bueno, y que el que lo pareceyno lo es, es amigo en apariencia, pero no
en realidad; y otro tanto hay que sentar acerca del eaemig

-En virtud de ese aserto, a lo que se ve, el bueno serd amigo, y el
malo,enemigo

-Si.

-Asi, pues, ¢pretendes que afladamos a la idea de lo justo algo mas
sobre lo que primero deciamos, cuando afirmabamos que era justo el
hacer bien al amigo y mal anemigo; diciendo ahora, ademas de ello,
gue es justo el hacer bien al amigo que es bueno y mal al enemigo que
es malo?

-Exactamenterespondié; dicho asi me parece acertado.
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IX. -¢Y es, acaso, propio del hombre juddge yo- el hacer mal a
gquiengliera que sea?

-Bien de cierto-dijo-; a los perversos y malvados hay que hacerles
mal.

-y cuando se hace dafio a los caballos, ¢se hacen éstos mejores o
peore®

-Peores.

-¢Acaso en lo que toca a la virtud propia de los perros o en lo gue
toca a la déos caballos?

-En la de los caballos.

-¢Y del mismo modo los perros, cuando reciben dafio, se hacen
peores, no ya con respecto a la virtud propia de los caballos, sino a la
de los perros?

-Por fuerza.

-¢Y no diremos también, amigo, que los hombreseabafnados, se
hacen peores en lo que toca a la virtud humana?

-Ni mas ni menos.

-¢ Y la justicia no es virtud humana?

-También esto es forzoso.

-Necesario es, por tanto, querido amigo, que los hombres que reciben
dafio se hagan mas injustos.

-Eso paece.

-¢Y acaso los musicos pueden hacer hombres rudos en misica con la
musica misma?

-Imposible.

-¢Ni los caballistas hombres torpes en cabalgar con el arte de la
equitacién?

-No puede ser.

-¢Ni tampoco los justos pueden hacer a nadie inmtdajusticia,
ni, en suma, los buenos a nadie malo con la virtud?

-No, imposible.

-Porque, segun pienso, el enfriar no es obra del calor, sino de su
contrario.

-Asi es.

-Ni el humedecer de la sequedad, sino de su contrario.

-Exacto.

-Ni del bueno el haeadafio, sino de su contrario.

-Eso parece.

-¢Y el justo es bueno?

-Bien seguro.

-No es, por tanto, joh, Polemarco!, obra propia jdsio el hacer
dafio ni a su amigo ni a otro alguno, sino de su contrario el injusto.

-Me parece que en todo dices &dad, joh, Sécratesiepuso él.

-Por tanto, si alguien afirma que es justo el dar a cada uno lo debido
y entiende con ello que por el hombre justo se debe dafio a los
enemigos y beneficio a los amigos, no fue sabio el que tal dijo, pues no
decia verdadporque el hacer mal no se nos muestra justo en ningun
modo.

-Asi lo reconozcadijo él.

-Combatiremos, pues, ta y yo en comdije-, si alguien afirma que
ha dicho semejante cosa Simonides, o Bianfitacoo algin otro de
aquellos sabios y benditwarones.

-Yo, por lo que a mi tocecontests, estoy dispuesto a acompafarte
en la lucha.
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-¢Y sabesdije- de quién creo que es ese dicho de que es justo
favorecer a los amigos y hacer dafio a los enemigos?

-¢,De quién?pregunto.

-Pues pienso queedPeriandro, o de Perdicas, o de Jerjes, o de
Ismenias etebang o de algin otro hombre opulento muy convencido
de su gran poder.

-Verdad pura es lo que dicegpuso él.

-Bien -dije yo-; pues que ni lo justo ni la justicia se nos muestran asi,
¢qué ata cosa diremos que es ello?

X. Y entonces, Trasimaceque varias veces, mientramsotros
conversabamos, habia intentado tomar por su cuenta la discusion y
habia sido impedido en su propésito por los que estaban a su lado,
deseosos de oirla hastafiell-, al hacer nosotros la pausa y decir yo
aquello, no se contuvo ya, sino que, contrayéndose lo mismo que una
fiera, se lanzd sobre nosotros como si fuera a hacemos pedazos. Tanto
Polemarco como yo quedamos suspensos de miedo; y él, dando voces
en medd de todos:¢Qué garruleriadijo- es ésta, oh, Sdcrates, que 0s
ha tomado hace rato? ¢A qué estas bobadas de tanta deferencia del uno
hacia el otro? Si quieres saber de cierto lo que es lo justo, no te limites
a preguntar y a refutar ufanamente cuandecosgesta, bien persuadido
de que es mas facil preguntar que contestar; antes bien, contesta tu
mismo y di qué es lo que entiendes pojukto. Y cuidado con que me
digas que es lo necesario, o lo provechoso, o lo Gtil, o lo ventajoso, o lo
convenientesino que aquello que digas has de decirlo con claridad y
precision, porque yo no he de aceptar que sigas con semejantes
vaciedades.

Estupefacto quedé yo al oirle, y mirandole sentia miedo; y aun me
parece que, si no le hubiera mirado antes de que &liraea a mi, me
habria quedado simabla Pero ocurri6 que, cuando comenzé a
encresparse con nuestra discusién, dirigi a él mi mirada el primero, y
asi me hallé capaz de contestarle y le dije, no sin un ligero temblor:"
Trasimaco, no te enojes con nosetrsi éste y yo nos extraviamos un
tanto en el examen del asunto, cree que ha sido contra nuestra voluntad.
Porque si estuviéramos buscando oro, bien sabes que no habriamos de
condescender por nuestra voluntad el uno con el otro y perder la
ocasion del Hézgo; no pienses, pues, que cuando investigamos la
justicia, cosa de mayor precio que muchmes ibamos a andar
neciamente con mutuas concesiones en vez de esforzamos con todas
nuestras fuerzas en que aparezca aquélla. Persuadete, amigo: lo que
piensoes que no podemos; asi es mucho mas razonable que hallemos
compasién, y no enojo, por parte de vosotros, los capacitados.

Xl. Oyendo él esto, riose mugparcasticamentey dijo: -jOh,
Heracles! Aqui esta Sdcrates con su acostumbrada ironia; ya les habia
yo dicho a éstos que tu no querrias contestar, sino que fmgirias y
acudirias a todo antes que responder, si alguno te preguntaba.

-En efecto, Trasimacdlije yo-, tu eres discreto y bien sabes que si
preguntaras a uno cuantas son doce y al preguntardiddieras:
«Cuidado, amigo, con decirme que doce son dos veces seis, ni tres
veces cuatro, ni seis veces dos, ni cuatro veces tres, porque no aceptaré
semejante charlataneria», te resultaria claro, creo, que nadie iba a
contestar al que inquiriese de es®do. Supon que te preguntara:
«Trasimaco, ¢qué es lo que dices? ¢Que no he de contestar nada de lo
gue ta has enunciado previamente, ni aun en el caso, oh, varén singular,
de que sea en realidad alguna de estas cosas, sino que he de decir algo
distinto dela verdad? ¢O cOmo se entiende?». ¢Qué le responderias a
esto?
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-iBien-dijo-, como si eso fuera igual a aquelblada se opone a que
lo sea-afirmé yo; pero aunque no fuera igual, ¢piensas que si se lo
parece al interrogado va a dejar de contestar stoparecer, se lo
prohibamos nosotros o0 no?

-¢,Yeso precisamente es lo que vas tu a hacer? ¢ Contestar con algo de
lo que yo te he vedadefregunto.

-No seria extrafiedije- si asi se me mostrara después de examinarlo.

-¢Y qué seriadijo él si yo diga otra respuesta acerca de la justicia,
distinta de todas esas y mejor que ellas? ¢A qué te condenarias?

-¢A qué ha de serepuse ye sino a aquello que conviene al que no
sabe? Lo que para él procede es, creo yo, aprender del que sabe, y de
esta penane considero digno.

-Chistoso eres en verdadijo-; pero, ademas de aprender, has de
pagar dinero.

-De cierto, cuando lo tengdije. -Lo tienes-dijo Glaucén; si es por
dinero, habla, Trasimaco, que todos nosotros lo aportaremos para
Socrates

-Bien lo veo -repuso él; para que Sécrates se salga con lo de
costumbre: que no conteste y que, al contestar otro, tome la palabra y lo
refute.

-Pero ¢comedije yo- podria contestar, oh, el mejor de los hombres,
qguien primeramente no sabe nada, y asi loiesaf y ademas, si algo
cree saber, se encuentra con la prohibicién de decir una palabra de lo
gue opina, impuesta por un hombre nada despreciable? Mas en razén
esta que hables t(, pues dices que sabes y que tienes algo que decir. No
rehises, pues, sino roplaceme contestando, y no escatimes tu
ensefianza a Glaucén, que asi te habla, ni a los demas.

XIl. Al decir yo esto, Glaucén y los otros le pidieron que no
rehusase; ya era evidente que Trasimaco estaba deseando hablar para
guedar bien, creyendo que pés una contestacion insuperable, pero
fingia disputar por que yo fuera el que contestara. Al fin cedio y
seguidamente:

-Esta esdijo-la ciencia de Sécrates: no querer ensefiar por su parte,
sino andar de aca para alla, aprendiendo de los demas sin dar n
siquiera las gracias.

-En lo de aprender de los demdspuse ye dices verdad, joh,
Trasimaco!; en lo de que no pago con mi agradecimiento, yerras, pues
pago con lo que puedo, y no puedo mas que con alabanzas, porque
dinero no tengo. y de qué buenatatt lo hago cuando me parece que
alguien habla rectamente lo vas a saber muy al punto, en cuanto des tu
respuesta, porque pienso que vas a hablar bien.

-Escucha, puedijo-: sostengo que lo justo no es otra cosa que lo
qgue conviene al mas fuerte. ;Paéqo lo celebras? No querras, de
seguro.

-Lo haré-repliqué ye cuando llegue a saber lo que dices; ahora no lo
sé todavia. Dices que lo justo es lo que conviene al méas fuerte. ¢Y
como lo entiendes, Trasimaco? Porque, sin duda, no quieres decir que
si Polidamante, el campedn del pancracio, es mas fuerte que nosotros y
le conviene para el cuerpo la carne de vaca, a@gtento que le
conviene es también adecuado, y justo para nosotros, que SOmos
inferiores &él.

-Desenfadado eres, SOcratdgo-, y tomas mi aserto por donde mas
facilmente puedas estropearlo.

-De ningdn modo, mi buen amigerepuse ye, pero di mas
claramente lo que quieres expresar.

-¢No sabespregunté que de las ciudades las unas se rigen por
tirania, las otras por democracia, larae poraristocraci&

-¢,Como no?
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-¢Y el gobierno de cada ciudad no es el que tiene la fuerza en ella?

-Exacto.

-Y asi, cada gobierno establece las leyes seglin su conveniencia: la
democracia, leyes democraticas; la tirania, tiranicas, y del mismo mod
los demas. Al establecerlas, muestran los que mandan que es justo para
los gobernados lo que a ellos conviene, y al que se sale de esto lo
castigan como violador de las leyes y de la justicia. Tal es, mi buen
amigo, lo que digo que en todas tasdadeses idénticamente justo: lo
conveniente para el gobierno constituido. Y éste es, segun creo, el que
tiene el poder; de modo que, para todo hombre que discurre bien, lo
justo es lo mismo en todas partes: la conveniencia del mas fuerte.

-Ahora -dije yo- comprendo lo que dices; si es verdad o no, voy a
tratar de verlo. Has contestado, Trasimaco, que lo justo es lo
conveniente; y no obstante, a mi me habias prohibido que contestara
eso. Cierto es que agregas: «para el mas fuerte».

-iDiras, acaso, que es pefaeafiadiduralexclamo.

-No esta claro todavia si pequefia o grande; pero si que hay que
examinar si eso que dices es verdad. Yo también reconozco que lo justo
es algo conveniente; td, por tu parte, afiades y afirmas que Ilo
conveniente para el méas fuerteeBiien, eso es lo que yo ignoro, y, en
efecto, habra que examinarlo.

-Examinalo-dijo.

XIll. -Asi se hararepliqué. y dime, ¢no afirmas también que es
justo obedecer a los gobernantes?

-Lo afirmo.

-¢Y son infalibles los gobernantes en cada ciudadtén sujetos a
error?

-Enteramente sujetos a errdijo.

-¢Y asi, al aplicarse a poner leyes, unas las hacen bien y otras mal?

-Eso creo.

-¢, Y el hacerlas bien es hacérselas convenientes para ellos mismos, y
el hacerlas mal, inconvenientes? ¢, O cdonentiendes?

-Asi como dices.

-¢Y lo que establecen ha de ser hecho por los gobernados y eso es lo
justo?

-¢Como no?

-Por tanto, segln tu aserto no es s6lo justo el hacer lo conveniente
para el mas fuerte, sino también lo contrario: lo inconveniente

-¢Que estas diciendgfregunto él.

-Lo mismo que tu, segun creo. Examinémoslo mejor: ¢no hemos
convenido en que los gobernantes, al ordenar algunas cosas a los
gobernados, se apartan por error de lo que es mejor para ellos mismos,
y en que lo que maad los gobernantes es justo que lo hagan los
gobernados? ¢No quedamos de acuerdo en ello?

-Asi lo pienso-dijo.

-Piensa, pues, tambiédije yo- que has reconocido que es justo
hacer cosas inconvenientes para los gobernantes y duefios de la fuerza
cuando los gobernantes, involuntariamente, ordenan lo que es
perjudicial para ellos mismos, pues que dijiste que era justo hacer lo
gue éstos hayan ordenado. ¢Acaso entonces, discretisimo Trasimaco,
no viene por necesidad a ser justo hacer lo contrario de I qliees?
Porque sin duda alguna se ordena a los inferiores hacer lo
inconveniente para el mas fuerte.

-Si, por Zeusdijo Polemarce. Eso esta clarisimo, joh, Sécrates!

-Sin dudainterrumpié Clitofonte, porque ti se lo atestiguas.
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-¢Y qué necesidadeplic6 Polemarcctiene de testigo? ElI mismo
Trasimaco confiesa que los gobernantes ordenan a veces cosas
perjudiciales para ellos mismos y que es justo que los otros las hagan.

-El hacer lo ordenado por los gobernantes, joh, Polemarco!, eso fue
lo queestablecié Trasimaco como justo.

-Pero también, joh, Clitofonte!, puso como justo lo conveniente para
el mas fuerte. Y estableciendo ambas cosas, confesé que los mas
fuertes ordenan a veces lo inconveniente para ellos mismos, con el fin
de que lo hagalos inferiores y gobernados. y segln estas confesiones,
igual de justo seria lo conveniente para el mas fuerte que lo
inconveniente.

-Pero por lo conveniente para el mas fuedip Clitofonte quiso
decir lo que el mas fuerte entendiese que le convemjae esto habia
de ser hecho por el inferior: en eso puso la justicia.

-Pues no fue asi como se digdirmo6 Polemarco

-Es iguaidije yo, joh, Polemarco! Si ahora Trasimaco lo dice asi, asi
se lo aceptaremos.

XIV: -Dime, pues, Trasimaco: ¢era es&woque querias designar
como justo: lo que pareciera ser conveniente para el mas fuerte, ya lo
fuera, ya no? ¢Hemos de sentar que ésas fueron tus palabras?

-De ningun modadijo-. ¢Piensas, acaso, que yo llamo mas fuerte al
que yerra cuandgerref

-Yo, por lo menos-dije-, pensaba que era eso lo que decias al
confesar que los gobernantes no eran infalibles, sino que también tenian
Ssus errores.

-Tramposo eres, joh, Sdcrates!, en la argumentaciimesté: ¢es
gue tu llamas, sin mas, médico al que geen relacion con los
enfermos precisamente en cuanto yerra? ¢O calculador al que se
equivoca en el calculo, en la misma ocasiéon en que se equivoca y en
cuanto a su misma equivocacioén? Es cierto que solemos decir, creo yo,
que el médico errd o que el cdldor se equivoco o el gramatico; pero
cada uno de ellos no yerra en modo alguno, segun yo opino, en cuanto
es aquello con cuyo titulo le designamos. De modo que, hablando con
rigor, puesto que tu también precisas las palabras, ninguno de los
profesionges yerra: el que yerra, yerra porque le falla su ciencia, en lo
cual no es profesional; de suerte que ningun profesional ni gobernante
ni sabio yerra al tiempo que es tal, aunque se diga siempre que el
médico o el gobernante err6. Piensa, pues, que ésanm#sén mi
respuesta ahora, y lo que hay con toda precisiéon es esto: que el
gobernante, en cuanto gobername,yerra, y no errando establece lo
mejor para si mismo; y esto ha de ser hecho por el gobernado. y asi
como dije al principio, tengo por justd leacer lo conveniente para el
mas fuerte.

XV: -Bien, Trasimacadije-; ¢,crees que hay trampa en mis palabras?
-Lo creo enterament&ontestd-¢Piensas, pues, que, al preguntarte
como te preguntaba lo hacia insidiosamente, para perjudicarte en la

discugon?

-De cierto lo sédijo-. y no conseguirds nada, porque ni habra de
escaparseme tu mala intencion ni, puesta al descubierto, podras
hacerme fuerza en el debate.

-Ni habria de intentarlo, bendito Trasimacepliqué ye, pero para
gue no nos suceddra vez lo mismo, determina si, cuando hablas del
gobernante y del mas fuerte, lo haces conforme al decir comin o en el
rigor de la palabra, segln tu propia expresion de hace un momento; me
refiero a aquel cuya conveniencia, por ser él mas fuerte, esqusto
realice el méas débil.
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-Al que es gobernante en el mayor rigor de la paladim-.
Ensafiate y maquina contra esto, si es que puedes: no te pido
indulgencia; pero aseguro que no has de poder hacerlo.

-¢Acaso piensadglije- que he de estar tan locomo para tratar de
esquilar aleény engafiar a Trasimaco?

-Por lo menoscontesté acabas de intentarlo, aunque mostrandote
incapaz en ello como en todo.

-Basta-dije yo- de tales cosas, pero dime: el médico en el rigor de la
palabra, del que hablabasites, ¢es por ventura negociante, o bien
curador de los enfermos? Entiende el que es médico en realidad.

-Curador de los enfermeeeplico.

-.Y qué diremos del piloto? ¢El verdadero piloto es jefe de los
marinos o0 marino?

-Jefe de los marinos.

-En mada, pues, se ha de tener en cuenta, creo ymayega en el
bajel, ni por ello se le ha de llamar marino; pues no por navegar recibe
el nombre de piloto, sino por su arte y el mando de los marinos.

-Verdad esdijo.

-¢Y no tiene cada uno de éstos mp@a conveniencia?

-Sin duda.

-¢, Y no existe el artalije yo- precisamente para esto, para buscar y
procurar a cada uno lo conveniente?

-Para esereplico.

-¢Y acaso para cada una de las artes hay otra conveniencia que la de
ser lo mas perfecta po&f?

-¢,Qué quieres preguntar con ello?

-Pongo por casedije-: si me preguntases si le basta al cuerpo ser
cuerpo o necesita de algo mas, te contestaria que «sin duda necesita; y
por ello se ha inventado y existe el arte de la medicina, porque el
cuerpoes imperfecto y no le basta ser lo que es. Y para procurarle lo
conveniente se ha dispuesto el arte». ¢ Te parece que hablo rectamente
al hablar asipregunté o no?

-Rectamentedijo.

-¢Y qué mas? ¢La medicina misma es imperfecta o, en general,
cualquer otra arte necesita en su caso de alguna virtud, como los ojos
de la vista o las orejas del oido, a los que por esto hace falta un arte que
examine y procure lo conveniente para ellos? ¢Acaso también en el arte
misma hay algin modo de imperfeccidon y pzada arte se precisa otra
parte que examine lo conveniente para ella y otra a su vez para la que
examina y asi hasta lo infinito? ;O es ella misma quien examina su
propia conveniencia? ¢O quizd no necesita ni de si misma ni de otra
para examinar lo conv@mte a su propia imperfeccion y es la razén de
ello que no hay defecto ni error en arte alguna, ni le atafie a ésta buscar
lo conveniente para nada que no sea su propio objeto, sino que ella
misma es incontaminada y pura en cuanto es recta, esto esamientr
cada una es precisa y enteramente lo que es? Examinalo con el
convenido rigor de palabra: ¢es esto 0 no?

-Tal parececontesté

-La medicina, pues, no busca lo conveniente para si misma, sino para
el cuerpo-dije.

-Asi es-dijo.

-Ni la equitaciébn @ conveniente para la equitacién, sino Ilo
conveniente para los caballos; ni ninguna otra arte lo conveniente para
si misma, pues de nada necesita, sino para el ser a que se aplica.

-Eso parecedijo.

-Y las artes, joh, Trasimaco!, gobiernan y dominanebmugue
constituye su objeto.

Aungue a duras penas convino también en esto.
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-Por tanto, no haydisciplina alguna que examine y ordene la
conveniencia del mas fuerte, sino la del ser inferior y gobernado por
ella.

Reconociolo al fin también, aunquespliesto a discutir sobre ello; y
una vez que lo reconocid, dije yo:

-Segun eso, ¢no es lo cierto que ningin médico en cuanto médico
examina ni ordena lo conveniente para el médico mismo, sino lo
conveniente para el enfermo? Ahora bien, convinimos en ¢ue e
verdadero médico gobierna los cuerpos y no es un negociante. ;O no
convinimos? Confesélo asi.

-¢Y en que el verdadero piloto es jefe de los marinos y no marino él
mismo?

Quedo6 confesado.

-Ahora bien, el tal piloto y jefe no examina ni ordena lo coierea
para el piloto, sino lo conveniente para el marino y gobernado.

Reconocidlo, aunque de mala gana.

-Y asi, Trasimacedije yo-, nadie que tiene gobierno, en cuanto es
gobernante, examina ni ordena lo conveniente para si mismo, sino lo
conveniente pa el gobernado y sujeto a su arte, y dice cuanto dice y
hace todo cuanto hace mirando a éste y a su conveniencia y ventaja.

XVI. Llegados a este punto de la discusion, y hecho claro para todos
gue lo dicho por él sobre lo justo se habia convertido emstrario,
Trasimaco, en vez de conteseclamo:

-Dime, Sécrates, ¢tienaesdriza?

-¢A qué viene esoije-. ¢No valia mas contestar que preguntar
tales cosas?

-Lo digo -replicé- porque te deja en tu flujo y no te limpia los mocos,
estando tu nesd@tado de ello, pues ni siquiera sabes por ella lo que son
ovejas y pastor.

-¢Por qué asidije yo.

-Porque piensas que los pastores y los vaqueros atienden al bien de
las ovejas y de las vacas y las ceban y cuidan mirando a otra cosa que
al bien desus duefios o de shismos e igualmente crees que los
gobernantes en las ciudades, los que gobiernammad tienen otro
modo de pensar en relacibn con sus gobernados que el que tiene
cualquiera en regir sus ovejas, y que examinan de dia y de noghe ot
cosa que aquello de donde puedan sacar provecho. y tanto has
adelantado acerca de lo justo y la justicia y lo injusto y la injusticia que
ignoras que la justicia y lo justo es en realidad bien ajeno, conveniencia
para el poderoso y gobernante y dafmpjir del obediente y sometido;

y que la injusticia es lo contrario, y que gobierna a los que son de
verdad sencillos y justos, y que los gobernados realizan lo conveniente
para el que es méas fuerte y, sirviéndole, hacen a éste feliz, pero de
ninguna manera si mismos. Hay que observar, candidisimo Socrates,
gue al hombre justo le va peor en todas partes que al injusto.
Primeramente, en las asociaciones mutuas, donde uno se junta con otro,
nunca veras que, al disolverse la comunidad, el justo tenga mé&$ que
injusto, sino menos. Después, en la vida ciudadana, cuando hay algunas
contribuciones, el justo con los mismos bienes contribuye mas; el
segundo, menos. y cuando hay que recibir, el primero sale sin nada; el
segundo, con mucho. Cuando uno de los dosa telngobierno, al justo

le viene, ya que no otro castigo, el andar peor por causa del abandono
en sus asuntos privados, sin aprovechar nada de lo publico por ser
justo, y sobre ello, el ser aborrecido de los allegados y conocidos
cuando no quiera hacerlésvor alguno contra justicia; con el injusto
todas estas cosas se dan en sentido contrario. Me refiero, en efecto, a
aguel mismo que ha poco decia, al que cuenta con poder para sacar
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grandes ventajas: fijate, pues, en él si quieres apreciar cuanto mas
convene a su propio interés ser injusto que justo. Y lo conoceras con la
méaxima facilidad si te pones en la injusticia extrema, que es la que hace
mas feliz al injusto y mas desdichados a los que padecen la injusticia y
no quieren cometerla. Ella es la timnjue arrebata lo ajeno, sea
sagrado o profano, privado o publico, por dolo o por fuerza, no ya en
pequefas partes, sino en masa. Si un cualquiera es descubierto al violar
particularmente alguna de estas cosas, es castigado y recibe los
mayores oprobios; grque, en efecto, se llama sacrilegos,
secuestradores, horadadores de muros, estafadores o ladrones a
aguellos que violan la justicia en alguna de sus partes con cada uno de
estos crimenes. Pero cuando alguno, ademas de las riquezas de los
ciudadanos, losecuestra a ellos mismos y los esclaviza, en lugar de ser
designado con esos nombres de oprobio es llamado dichoso y feliz no
s6lo por los ciudadanos, sino por todos los que conocen la completa
realizacién de sinjusticia; porque los que censuran la isijigia no la
censuran por miedo a cometerla, sino a sufrirla. Asi, Sécrates, la
injusticia, si colma su medida, es algo mas fuerte, mas libre y mas
dominador que la justicia; y como dije desde el principio, lo justo se
halla ser lo conveniente para el magrte, y lo injusto lo que
aprovecha y conviene a uno mismo.

XVII. Dicho esto, Trasimaco pensaba marcharse después de habemos
vertido por los oidos, como Wafierg el torrente de su largo discurso;
pero los presentes no le dejaron, antes bien,ligavbn a quedarse y a
dar explicacion de lo que habia dicho. y yo mismo también le rogaba
con encarecimiento y le decia:

-Bendito Trasimaco, ¢piensas irte después de habernos lanzado tal
discurso, sin ensefiamos en forma o aprender tu si es ello asi como
dices o de otra manera? ¢Crees que es asunto baladi el que has tomado
por tu cuenta, y no ya el definir la norma de conducta a la que
ateniéndonos cada uno podamos vivir mas provechosamente nuestra
vida?

-¢Acaso-dijo Trasimaceno estoy yo también enla?

-Asi parecia-contesté yg o bien que no te cuidabas nada de
nosotros ni te preocupabas de que viviésemejr o peor ignorando
lo que tu dices saber. Atiende, mi buen amigo, a instruir nos: no
perderas el beneficio que nos hagas, siendo tantestroe. Por mi
parte, he de decirte que no reconozco ni creo que la injusticia sea mas
ventajosa que la justicia, ni aun cuando se le dé a aquélla rienda suelta
y no se le impida hacer cuanto quiera. Dejemos, amigo, al injusto en su
injusticia; démosle ldacultad de atropellar sea por ocultacién, sea por
fuerza, que no por ello me persuadira de que ha de sacar mas provecho
gue con la justicia. Quiza algun otro de nosotros lo sienta asi, no sélo
yo; persuadenos, pues, bendito Trasimaco, de que no disarrimo
rectamente teniendo a la justicia en mas que a la injusticia.

-¢Y como te he de persuadidjo-. Si con lo que he dicho no has
guedado persuadido, ¢qué voy a hacer contigo? ¢He de coger mi
razonamiento y embutirtelo enaing?

-No, por Zeus, no ldagas-repligué ye; mas, ante todo, mantente
firme en aquello que digas; y si lo cambias, cambialo abiertamente y no
nos induzcas a error. Bien ves, Trasimammsideremos una vez mas
lo de antes que después de haber definido al verdadero médico no te
creiste obligado a observar la misma precisibn en lo que toca al
verdadero pastor, sino que piensas que éste ceba sus ovejas en su
calidad de pastor, no atendiendo a lo mejor para ellas, sino a manera de
un glotén dispuesto al banquete, para su propialseg bien para
venderlas como un negociante, no como tal pastor. Perpastaria
de cierto, no interesa otra cosa que aquello para que esta ordenada a fin
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de procurarle lo mejopuesto que, por lo que a ella misma respecta,
esté bien dotada hastarf@&xima excelencia, en tanto no le falte nada
para ser verdadera pastoria. Y asi, creo yo ahora que es necesario
confesemos que todo gobierno, en cuanto gobierno, no considera el
bien sino de aquello que es gobernado y atendido por él, lo mismo en el
gobieno piblico que en el privado. Mas td, por lo parte, ¢piensas que
los gobernantes de las ciudadesie refiero a los verdkeros
gobernantesgobiernan por su voluntad?

-No lo pienso, por Zeuslijo éF, sino que lo sé.

XVIII. -¢Cbémo, Trasimacozontesté yo. ¢No lo percas de que,
cuando se trata de los otros gobiernos, nadie quiere ejercerlos por su
voluntad, sino que piden recpansa, entendiendo que ninguna ventaja
les ha de venir a ellos de gobernar, sino mas bien golosrnado®
Porque, dim, ¢no aseveramos constantemente que cada arte es distinta
de las otras en cuanto tiene distinta eficacia? Y no contestes, bendito
mio, contra lo opinién, para que podamos adelantar algo.

-En eso es distintalijo.

-¢Y no nos procura cada una un provedpeeial, no ya comuin con
las otras, como la medicina procura laudael pilotaje la seguridad al
navegar, y asi las demas?

-Bien de cierto.

-Y asi, ¢el arte dgranjeamos procura granjeria?

Porque, en efecto, ésa es su eficacia; ¢0 designas td cosnm®
nombre a la medicina y al pilotaje? O si de cierto quieres definir con
precision, como propusiste, en caso de que un piloto se ponga bueno
por convenirle navegar por el mar, ¢vas a llamar en razén de ello
medicina a su arte?

-No, por cierto-dijo.

-Ni tampoco al granjeo, creo yo, porque alguien se cure recibiendo
granjeria.

-Tampoco.

-.Y qué? ¢La medicina sera granjeo porque unmndo, haga
granjeria?

Negdlo.

-¢Y asi confesamos que cada arte tiene su propiegro?

-Sea asidijo.

-De modo ge aquel provecho que obtienen en geh&dos los
profesionales de ellas, esté claro que lo sacan de algo adicional idéntico
en todas las artes.

-Tal parecerepuso.

-Diremos, pues, que los profesionales que obtienen granjeria, la
obtienen por servirsen afiadidura del arte del granjeo.

Aungue a duras penas, lo reconocio asi.

-Ese provecho, pues, de la granjeria no lo recibe onadade su
propia arte, sino que, consideradas las cosas con todo rigor, la medicina
produce salud y el granjeo, granjeriaetiificacion, casas, y el granjeo
gue acompia a ésta, granjeria; y asi en todas las demas artes hace cada
una su trabajo y obtiene el provecho para que esta ordenada. Y si no se
afiade la ganancia, ¢sacara algo el profesional de su arte?

-No parecedijo.

-¢No aprovecha, pues, nada cuando trabaja gratuitamente?

-Si aprovecha, creo.

-Asi, pues, Trasimaco, resulta evidente que ningun arte ni gobierno
dispone lo provechoso para si mismo, sino que, como veniamos
diciendo, lo dispopte y ordena para el gobeonadirando al bien de
éste, que es el mas débil, no al del mas fuerte. Y por esto, querido Tra
simaco, decia yo hace un momento que nadie quidrermgr de su
grado ni tratar y enderezar los malesnag sino que todos piden
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recompensa; porque el que tte servirse rectamente de su arte no hace

ni ordena nunca, al ordenar conforme a ella, lo mejor para si mismo,
sino para el gobernado; por lo cual, segin parece, debe darse
recompensa a los que se disponen a gobernar: sea dinero, sea honra, sea
castigoal que no gobierna.

XIX. -¢Como se entiende, oh, Sécratedijp Glaucon. Reconozco
lo de las dos recompensas, pero lo de esigoade que hablas y del
que has hecho también mencién como un modo de recompensa no lo
comprendo.

-¢No lo das cuenta acadlije- del premio propio de los mejores, por
el que gobiernan los hombres de pihe cuando se prestan a
gobernar? (O ignoras que lataomn y la codicia son tenidas por
vergonzosas y lo son en realidad?

-Lo sé-dijo.

-Por estorepuse yelos buaos no quieren gobear ni por dinero ni
por honores; ni, granjeando al@nente una recompensa por causa de
su cargo, quien tener nombre de asalariados, ni el de ladrones
tomandosela ellos subrepticiamente del gobiernenmid.os honores
no los mugen tampoco, porque no son ambiciosos. Precisan, pues, de
necesidad y castigo si han de prestarse a gobernar, y ésta es tal vez la
razén de ser tenido como indecoroso el procurarse gobierno sin ser
forzado a ello. El castigo mayor es ser gobernado pon@isoperverso
cuando no quiera €l gobernar: y es por temor a este castigo por lo que
se me figura a mi que gobiernan, cuando gobiernan, los hombres de
bien; y aun entonces van al gobierno no como quien va a algo
ventajoso, ni pensando que lo van a pasam bn él, sino como el que
va a cosa necesaria y en la conido de que no tienen otros hombres
mejores ni iguales a ellos a quienes confiarlo. Porque si hubiera una
ciudad formada toda ella por hombres kden habria probablemente
lucha por no gobear, como ahora la hay pgobernayy entonces se
haria claro que el véadero gobernante no esta en realidad para atender
a su propio bien, sino al del gobernado; de modo que todo hombre
inteligente elegiria antes recibir favor de otro que darse quepace
hacerlo él a los demas. Yo de ningdn modo concedo a Trasimaco eso
de que lo justo es lo conveniente para el mas fuerte. Pero este asunto lo
volveremos a examinar en owaasion pues me parece de mucho mas
bulto eso otro que dice ahora Trasimacafiimar que la vida del
injusto es preferible a la del justo. TU, pues, Glaudije-, ¢por cual
de las dos cosas lo decides? ¢Cual de los dos asertos lo parece més
verdadero?

-Es mas provechosa, creo yo, la vida del justo.

-¢Oiste-pregunté ye todos bs bienes que Trasimm relataba hace
un momento del injusto?

-Los oi-contests, pero no he quedado persuadido.

-¢Quieres, pues, que, si hallamos modo de hacerlo, le convenzamos
de que no dice verdad?

-¢COmo no he de querereplico.

-Bien esta-dije yo-, pero si ahora, esforzandonos en refutarle,
pusiéramos razon contra razén, enumerando las ventajas de ser justo, y
él nos replicara en la misnfiarma y nosotros &l, habria necesidad de
contar y meir los bienes que cada uno fuéramos predicando dm ca
parte y precisariamos de unos jueces que decidieran el asunto; mas, si
hacemos el examen, como hasta aqui, por medio de mutuas
confesiones, seremos todos nosotros a un mismo tiempo jueces y
oradores.

-Bien de ciertadijo.

-¢Cudl, pues, de los dos prdieientos lo agradalije yo.

-El segundacontesto.
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XX. -Vamos, pues, Trasimacalije yo-; volvamos a empezar y
contéstame: ¢dices que la injusticia perfecta es mas ventajosa que la
perfecta justicia?

-Lo afirmo de planacontestéy dichas quedan laszones.

-Y dime: ¢cémo lo entiendes? ¢ Llamas a una de esas dos cosas virtud
y vicio a la otra?

-¢,Como no?

-Asi, pues, ¢llamas virtud a la justicia yvicio a la itigia?

-iBuena consecuencia, queridexclamé, cuando digo que la
injusticia da provechgla justicia no!

-¢,Qué dices, pues?

-Todo lo contrariorepuso.

-¢Que la justicia es vicio?

-No, sino una generog@ocencia

-¢Y maldad, por tanto, la injusticia?

-No, sino discreciénreplico.

-¢De modo, Trasimaco, que los injustos lo parectaligartes y
buenos?

-Por lo menosdijo-, los que son capaces de realizar la injusticia
completa, consiguiendo someter a su poder ciudades y pueblos; tu
piensas acaso que hablo de losemas debolsas Esto también
aprovecha -sigui¢- si pasa inadvertido; perco es digno de
consideracién, sino sélo aquello otro de lo que ahora hablaba.

-En verdad-dije-, no ignoro lo que quieres decir. Pero me ha dejado
suspenso que pongas la injusticia como parte de la virtud y la sabiduria;
y la justicia, entre los contras de éstas.

-Asi las pongo en un todo.

-Eso es alin mas duro, amighje yo-, y no es facil hacerle objecién;
porque si hubieras afirmado que la injusticia es ventajosa, pero
confesaras que es vicio y desdoro, como reconocen otros, podriamos
replicar alg, siguiendo la doctrina comun, pero ahora queda claro que
has de decir que la injusticia es cosa hermosa y fuerte y que has de
asignarle por afadidura todo aquello que nosotros asignamos a la
injusticia, puesto que lo has atrevido a clasificarla comadsiydiscre
cién.

-Adivinas sin el menor erredijo él.

-Pero no por eserepuse yoe he de retraerme de seguir el examen en
la discusién, mientras presuma que tu dices lo que realmémtsas
Porque en efecto, Trasimaco, me parece ciertamente queblas len
broma, sino que estas exponiendo lo verdadera opinién sobre el asunto.

-¢Qué lo importareplicé- que sea asi o0 no? Refuta mi aserto.

-Nada me importadije yo-; pero trata de responder también a esto:
¢te parece que el vardn justo quiere saemtaja en algo al varon
injusto?

-De ninguna maneradijo-; porque, de lo contrario, no seria tan
divertido a inocente como es.

-¢Y qué? ¢No querrd tampoco rebasar la accion justa?

-Tampoco-replico.

-¢Le pareceria bien, en cambio, sacar ventaja atanyusreeria que
ello es justo o no lo creeria?

-Lo creeria justo y le pareceria bierepuse; pero no podria
conseguirlo.

-No lo pregunto tantcobservé ye, sino si el justo, ya que no al
justo, creeria conveniente y querria sacar yematianjusto.

-Asi es-dijo.

-¢Y qué diremos del injusto? ¢Acaso le pareceria bien rebasar al
justo y la accion justa?
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-¢,Cémo no-dijo-, siendo asi que cree conveniente sacar ventaja a
todos?

-¢Asi, pues, el injusto tratara de rebasar al hombre justo y la accién
justa yporfiara por salir mas aventajado que nadie?

-Esto es.

XXI. -Sentemos, pues, estije-: el justo no tratara de sacar ventaja
a su semejante, sino a su desemejante; y el injusto, en cambio, al
semejante y al desemejante.

-Perfectamente dichasintio él

-¢Y no es el injustepregunté inteligente y bueno, y el justo ni una
cosa ni otra?

-Bien dicho tambiércontesto.

-¢Asi, puesrepuse, el injusto se parece al inteligente y al bueno y el
justo no?

-¢Como no ha de parecerse a ellos el que éslijaly como ha de
parecerse el otro?

-Claro esta. ¢Cada uno, pues, es tal como aquellos a pars€

-¢,Qué otra cosa cabefijo.

-Bien, Trasimaco; ¢hay alguien a quien td llamasicoly alguien a
quien niegas estzalidad?

-Si.

-¢Y a cual de ellosdmas inteligente y a cual no?

-Al masico, de cierto, inteligente, y al que no es musho
inteligente.

-¢Y al uno también bueno en aquello en que esgetdl y al otro
malo en aquello en que no lo es?

-Cierto.

-Y respecto del médico, ¢no diriasmismo?

-Lo mismo.

-¢Y lo parece a ti, varén 6ptimo, que el muasico, doaafina la lira,
quiere rebasar al misico en tender o jafldas cuerdas o pretende
sacarle ventaja?

-No me parece.

-¢Y al no musico?

-A ése por fuerzareplico.

-¢Y el médico?Al administrar alimento o bebida, ¢quiere ponerse
por cima del médico o de la practicadio&?

-No, por cierto.

-¢Y del que no es médico?

-Si.

-Mira, pues, si en cualquier orden de conocimiento o ignorancia lo
parece que el que es entendido quiere saeataja en hechos o
palabras a otro entendido o séloaizar lo mismo que su semejante en
la misma actuacion.

-Quiza-dijo- tenga eso que ser asi.

-¢Y el ignorante? ¢No desearia sacar ventaja lo mismo al entendido
gue al ignorante?

-Tal vez.

-¢Y el entedido es discreto?

-Si.

-¢Y el discreto, bueno?

-Si.

-Asi, pues, el bueno y discreto no querr4 sacar ventaja a su
semejante, sino sélo a su desemejante y contrario.

-Eso parecedijo.
-Y en cambio, el malo a ignorante, a su semejante y a su contrario.
-Talse ve.
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-Y el injusto, joh, Trasimacoldije yo-, ¢no nos saldra yneriendo
aventajar a su desemejante y a su semejalti&?a eso lo que decias?

-Si-contesto.

-¢El justo, en cambio, no querri aventajara su js@tee sino solo a
su desemejante?

-Si.

-El justo, pues, se parece al discreto y budli-, y el injusto al
malo a ignorante.

-Puede ser.

-Por otra parte, hemos reconocido que cada uno es tal como aquel a
guien se parece.

-En efecto, lo hemos reconocido.

-Asi, pues, el justo se nos revela comeno y discr®; y el injusto,
como ignorante y malo.

XXII.'Y Trasimaco reconoci6 todo esto, pero no con difiad con
gue yo lo cuento, sino arrastrado y a durasapesudando a chorros,
pues era verano. Y entonces vi lo gtie nunca habia veioo
Trasimaco se ponia rojo. pero, cuando llegamos a la conclusién de que
la justicia es virtud y discreciéon y la injusticia maldad a ignorancia,
dije:

-Bien, dejemos eso sentado. Deciamos también que la injusticia era
fuerte; ¢no lo acuerdas, Trasimaco?

-Me acuerdo-contesté, pero no estoy confore tampoco con lo que
ahora vas diciendo y tengo que hablar sobre ello; mas si hablara, bien
sé que me ibas a salir con que estaba discurseando. Asi, pueg déja
decir cuanto quiera o ve preguntando, si gsepreguntar. Yo lo
responderé «jSil», como a las viejas que cueruantosy aprobaré o
desaprobaré con la cabeza.

-Pero de ningin modadlije yo- contra lo propia opiion.

-Como a ti lo agraddlijo-, puesto que no me dejas hablar. {Qué mas
quieres?

-Nada, por Zeudije-; si has de hacerlo asi, hazlo: yo preguntaré.

-Pregunta, pues.

-Y he de preguntar ahora lo mismo que hace uarbes a fin de que
sigamos sin interrupcién el argumento: ¢qué es la justicia en relacion
con la injusticia? Creo qudijimos, en efecto, que la injusticia era algo
mas podmso y fuerte que la justicia, y ahot@gregué si es que la
justicia es discrecién y virtud, pienso que facilmente se nos va a
aparecer como cosa mas fuerte que la injusticia, siendo esta ultima
ignorancia; nadie podria desconocer esto. Pero yo no aspiro a
demostrarlo tan sencillamente, sino de esta wiaera ¢reconoces,
Trasimaco, que se da la ciudad injusta que trata de esclavizar
injustamente a otras ciudades y las ha esclavizado de hect® y la
conseva esclavas bajo su poder?

-¢Como nozdijo-. Y la ciudad mas excelente y que lleve a mayor
perfeccién su injusticia sera la que mayente lo haga.

-Entiendo-dije-; porque ésta es lo teoria. Pero lo que acerca de ello
quiero considerar es estsi la ciudad que se hace mas fuerte tendra
este poder sin la justicia o le sera la justicia necesaria.

-Si es como t deciasespondié, que la justicia es discrecion, con la
justicia; si como yo afirmaba, con lgusticia.

-Contentisimo quedo, Traséto-dije yo-, porque no sélo apruebas o
desapruebas con sefias, sino que das perfecta respuesta.

-Quiero complacerte con ellgontesto.

XXIII. -Muy bien por lo parte; pero hazme este otrneofay dime:
¢crees que una ciudad o un ejército, o unos pjratanos ladrones, o
cualquiera otra gente, sea cual sea la empresa injusta a que vayan en
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comun, pueden llarla a cabo haciéndose injusticia los unos a los
otros?

-Sin duda que nedijo él.

-¢No la realizarian mejor sin hacerse injusticia?

-Bien de cieto.

-Porque, en efecto, la injusticia produce sediciones, joh, Trasimaco!,
y odios y luchas de unos contra otros, mientras que la justicia trae
concordia y amistad; ¢no es asi?

-Sea asidijo-, porque no quiero contradecirte.

-Muy bien por lo parte, johyarén Gptimo!, pero cdaastame a esto
otro: siendo obra propia de la injusticia el meter el odio dondequiera
que esté, ¢no ocurrirda que al producirse, ya entre hombres libres, ya
entre esclavos, los lleve a odiarse reciprocamente y a dividirse y a
guedarimpotentes para realizar nada en comun los unos con los otros?

-Bien seguro.

-¢Y qué ocurriria tratdndose s6lo de dos personas? ¢No discreparan y
se odiardn y se hardn tan enemigas la una de la otra como de las
personas justas?

-Se harancontesto.

-Y finalmente, joh, vardn singular!, si la injusticia se produce en una
persona sola, ¢perdera aquélla su @apgoder o lo conservara
integramente?

-Consérvelo integramente, si quiereplico.

-Asi, pues, la injusticia se nos muestra con un poder esplectal
indole que a aquello en que se introduce, sea una ciudad o un linaje o
un ejército a otro ser cupliera, lo deja impotente para conseguir nada
en concodia consigo mismo a causa de la reyerta y disensién y ademas
lo hace tan enemigo de si misecommo de su cdrario el justo; ¢no es
asi?

-Bien de cierto.

-E igualmente creo que, cuando se asienta en una sola persona,
produce todo aquello que por su naturaleza ha de producir: lo deja
impotente para obrar, en reyerta y discordia consigo mismohgce
luego tan enemigo de si mismo como de los justos; ¢no es esto?

-¢Y no son justos, oh, amigo, también los dioses?

-Conforme-replico.

-Por lo tanto, joh, Trasimaco!, para los dioses el tojasra odioso;

y el justo, amigo.

-Goza sin miedadijo- dd banquete de lo argumetion; yo no he
de contradecirte para no indisponerme con éstos.

-Ea, puesdije yo-, complétame el resto del banquete contestandome
como lo hacias ahora; porque los justos se nos muestran como mas
discretos, mejores y mas tddos para obrar, y los injustos, como
incapaces para toda accién en comun, y asi, cuando decimos que siendo
injustos hacen algo eficazmente en compaifiia, nondsda verdad. En
efecto, si fueran totalmente injustos no se perdonarian unos a otros;
evidentenente, hay en ellos cierta justicia que les impide hacerse
injuria reciprocamente al mismo tiempo que van a hacerla a los demas,
y por esta justicia consiguen lo que consiguen, y se lanzan a sus
atropellos corrompidos sb6lo a medias por la infiestiya ae los
totalmente malvados y completamentejugsios son también
completamente impotentes para obrar. Asi entiendo que es esto y no
como td en primer término sentaste. Y en cuanto a aquello de si los
justos viren mejor que los injustos y son mas felices gllos, cosas
gue nos propusimos examinar después, habra que probarlo. Tales se
nos muestran ya desde ahora, me gggren virtud de lo que llevamos
dicho; no obstante, habra que examinarlo mejor, porque la discusién no
es sobre un asunto cualquieriapssobre el modo como se debe vivir.

-Examinalo, puedlijo.
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-Voy a examinarlo-repliqué. Pero dime: ¢el caballo tiene a lo
parecer una operacion propia?

-Si.

-¢Considerarias como operacion propia del caballo o de otro ser
cualquiera aquella que sbélode mejor mana que por otros, pudiera
hacerse por éI?

-No entiendo-dijo.

-Sea esto: ¢puedes ver con otra cosa que con los 0jos?

-No de cierto.

-¢,0 acaso oir con algo distinto de los oidos?

-De ninglin modo.

-¢No podriamos, pues, decir que ésas son cipees propias de
ellos?

-Bien de cierto.

-.Y qué? ¢Podrias cortar un sarmiento con upadaso con un
trinchete?

-¢,Coémo no?

-Pero con nada mejor, creo yo, que con una podadera fabricada a este
efecto.

-Verdad.

-¢No pondremos, pues, esta operacion cprpia suya?

-La pondremos, de cierto.

XXIV -Ahora pienso que podras entender mejor lo que Ultimamente
preguntaba al informarme de si era op&na propia de cada cosa
aquello que realiza ella sola o ella mejor que las demas.

-Lo entiendo -dijo-, y me parece que ésa es, dfeamente, la
operacion propia de cada una.

-Bien -dije-; ¢te parece que hay también una virtud en cada una de
las cosas a que se atribuye una operacion? Volvamos a los mismos
ejemplos: ¢hay una operacién propia de los ojos?

-La hay

-Y asi, ¢hay también una virtud en ellos?

-También una virtud.

-¢Y qué? ¢No habia también una operacion propia de los oidos?

-Si.

-¢Y, por tanto, también una virtud?

-También.

-¢Y no ocurrird lo mismo con todas las otras cosas?

-Lo mismo.

-Bien esta: #=so los ojos podran realizar bien su operacién sin su
propia virtud, con vicio en lugar de ella?

-¢,Qué quieres decirFpreguntd. Acaso hablas de la ceguera en vez
de la vision.

-De la virtud de ellos, sea cual sedije yo-; porque todavia no
pregunto e®, sino si se realizara bien su ogadn con su propia
virtud y mal con el vicio contrario.

-Dices bienrespondio.

-¢Y del mismo modo los oidos privados de su virtud realizardn mal
Su propia operacién?

-Bien de cierto.

-¢,Ponemos, en fin, todas las dasncosas en la misma cuenta?

-Eso creo.

-Vamos, pues, adelante y atiende a esto otro: ¢hay una operacion
propia del alma que no puedes realizar sino por ella? Pongo por caso: el
dirigir, el gobernar, el delibar y todas las cosas de esta indole,
podriame atribuirséas a algo que no sea el alma misma o diriamos que
son propias de ésta?

-De ella sélo.
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-¢Y respecto de la vida? ¢ No diremos que es operacion del alma?

-Sin duda-dijo.

-¢No diremos, pues, que existe una virtud propia del alma?

-Lo diremos.

-¢Y acaso, oh Trasimaco, el alma realizar4 bien susacipaes
privada de su propia virtud o sera ello imposible?

-Imposible.

-Fuerza serd, por tanto, que el alma mala dirijabiegoe mal y que
la buena haga bien todas estas cosas.

-Fuerza sera.

-¢Y no convinimosen que la justicia era virtud del al ma y la
injusticia vicio?

-En eso convinimos, en efecto.

-Por tanto, el alma justa y el hombre justo viviian y el injusto
mal.

-Asi aparece conforme a lo argumesdio.

-Y, por otra parte, el queweé bien es feliz y dichoso, y el que vive
mal, lo contrario.

-¢,Coémo no?

-Y asi, el justo es dichoso; y el injusto, desgraciado.

-Sea-dijo.

-Por otro lado, no conviene ser desgraciado, sicioodb.

-¢,Qué duda tiene?

-Por tanto, bendito Trasimaco, jamd&sla injusticia mas provechosa
gue la justicia.

-Banquetéate con todo eso, joh, Sdcrates!, en lamgiBendidias
-dijo.

-Banquete que ti me has preparado, joh, Trasimabskrvé ye,
pues lo aplacaste conmigo y cesaste en lo enfado. Mezquinsera a
sin embargo, no por lo culpa, sino por la mia; y es que, asi como los
golosos gustan siempre con arrebato del manjar que en cada momento
se les sirve sin haber gozado debidamente del anterior, asi me parece
gue yo, sin averiguar lo que primeramentesiderdbamos, qué cosa
sea lo justo, me desprendi del asunto y me lancé a investigar acerca de
ello, si era vicio e ignorancia o discrecion y virtud; y presentandose
luego un nuevo aserto, que la injusticia es mas provechosa que la
justicia, no me retrajde pasar a €l, dejando el otro, de modo que ahora
me acontece no saber nada como tadalde ladiscusion Porque no
sabiendo lo que es lo justo, dificil es que sepa si es virtud o no y si el
gue la psee es desgraciadoo dichoso.

I. Con estas pabras crei haber dado ya fin a la dgo6n; mas al
parecer no habiamos pasado todavia déligice porque Glaucén, que
siempre y en todo asunto se muestra sumamente esforzado, tampoco
entonces siguié a Trasimaco en su retirada, antes bien, dijo:

-¢ Prdieres, oh, Sécrates, que nuestra persuasion sea solo aparente, o
bien que quedemos realmente persdasiide que es en todo caso mejor
ser justo que injusto?

-Yo preferiria, si en mi mano estuviereespondi, convenceros
realmente.

-Pues biensiguié-, lo deseo no se cumple. Porgliene ¢no crees
gue existe una clase de bienes querasqis a poseer no en atencién a
los efectos que prodan, sino apreciandolos por ellos mismos; por
ejemplo, la alegria y cuantos placeres, siendo inofensivos, nocprodu
ninguna consecuencia duradera, sino Unicamente el goce de quien los
poseé@

-Si-respondi, creo en la existencia de esos bienes.
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-¢Y qué? ¢No hay otros que apreciamos tanto eciagea ellos
mismos como en consideracién a sus redalta por ejemplo la
inteligencia, la vista o la salud? Boe en mi opinién son estas dos
razones las que hacen que estimemos tales bienes.

-Si-asenti.

-Y, por ultimo -concluyé, ¢no sabes que existe una tercera especie
de bienes, entre los que figuran la gintitas el ser curado estando
enfermo y el ejercicio de la mEina o cualquiera otra profesion
lucrativa? De todas estas cosas podemos decir que son penosas, pero
nos baefician, y no nos avendriamos a poseerlas en atencion a ellas
mismas, sino Unicamente plas ganancias a otras ventajas que resultan
de ellas.

-En efecto-dije-, también existe esta tercera especie. Pero ¢a qué
viene esto?

-¢En cual de estas claspsegunté incluyes la justiia?

-Yo creo-respondique en la mejor de ellas: en la de lasasoque, Si
se quiere ser feliz, hay que amar tanto por si mismas como por lo que
de ellas resulta.

-Pues no es ésdalijo- el parecer del vulgo, que la slfica en el
género de bienes penosos, como algo que hay que practicar con miras a
las ganancias yugna reputeion que produce, pero que, considerado
en si mismo, merece que se le rehlya por su dificultad.

II. -Ya sé-respondi que tal es la opinién general; por eso Trasimaco
lleva un buen rato atacando a la justicia, a la que considera como un
biende esa clase, y ensalzando la injusticia. Pero yo, a lo que parece,
soy dificil de comnencer.

-iEa, puestexclamé. Escichame ahora, a ver sigkes a opinar del
mismo modo que yo. Porque yo creo que Trasimaco se ha dado por
vencido demasiado prtm encantado, como una serpiente, por tus
palabras. En cambio, a mi no me ha persuadido todavia la defensa de
ninguna de las dos tesis. Lo que yo quiero es oir hablar de la naturaleza
de ambas y de los efectos que por sinmas producen una y otra
cuando sealbergan en un alma; pero dejando aparte los beneficios y
cuanto resud de ellas. He aqui, pues, lo que voy a hacer, si ti me lo
permites. Volveré a tomar la argumentacion de Traso y trataré
primeramente de cdmo dicen que es la justicia y de ddinda que ha
nacido; luego dema@ré que todos cuantos la practican lo hacen contra
su voluntad, como algo necesario, no como un bien; y en tercer lugar
mostraré también que es natural que asi procedan, pues, segun dicen, es
mucho mejor la vida del injts que la del justo. No creas, Sécrates,
gue mi opnidn es ésa en realidad; pero es que siento dudas y me
zumban los oidos al escuchar a Trasimaco y otros mil, mientras no he
hablado jamas con nadie que defienda a mi gusto la justicia y
demuestre que esajor que la ijusticia. Me gustaria oir el elogio de la
justicia consideada en si misma y por si misma, y creo que eres tu la
persona de quien mejor puedo esperarlo. Por eso voy a extenderme en
alabanzas de la vida injusta y, una vez lo haya hechopérané de
qué modo quiero oirte aar la injusticia y loar la justicia. Mas antes
sepamos si es de lo agrado lo que propongo.

-No hay cosa mas de mi agraethije-. ¢Qué otro njer tema para
gue una persona inteligente disfrutdlaado y escuchando?

-Tienes mucha razéfconvine. Escucha ante todo aquello con lo
gue dije que comenzaria: qué es y dedédorocede la justicia.

Dicen que el cometer injusticia es por naturalezabiem y el
sufrirla, un mal. Pero como es mayor el mal que recibeeslagpadece
gue el bien que recibe quien la comete, una vez que los hombres
comenzaron a coeter y sufrir injusticias y a probar las consecuencias
de estos actos, decidieron los que no tenian poder pae ®8
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perjuicios ni para lograr las ventajagedo mejor era establecer mutuos
convenios con el fin de no e®ter ni padecer injusticias. Y de ahi en
adelante empezaron a dictar leyes y concertar tratados reciprocos, y
llamaron legal y justo a lo que la ley prescribe. He aqui expuesta la
génesis yesencia de la justicia, término die entre el mayor bien, que

es el no sufrir su castigo quien comete injusticia, y el mayor mal, el de
quien no puede defenderse de la injusticia que sufre. La justicia, situada
entre estos dos extremos, es aceptada mow em bien, sino como algo

gue se respeta por impotencia para cometer la injusticia; pues el que
puede cometéa, el que es verdaderamente hombre, jamas entrard en
tratos con nadie para evitar que se cometan o sufiastidias. jLoco
estaria si tal hiera! Ahi tienes, Socrates, la naturaleza de la justicia y
las circunstancias con 1ii@o de las cuales cuenta la gente que aparecié
en el mundo.

[ll. Para darnos mejor cuenta de cémo los buenos lo son contra su
voluntad, porque no pueden ser malbsstard con imaginar que
hacemos lo siguiente: demos a todos, justos a injustos, licencia para
hacer lo que se les antoje y después sigamosles para ver adonde llevan
a cada cual sus apetitos. Entonces sorprenderemos en flagrante al justo
recorriendo los nsimos caminos que el injusto,pmsado por el interés
propio, finalidad que todo ser esta dispuesto por naturaleza a perseguir
como un bien, auque la ley desvie por fuerza esta tendencia y la
encamine al respeto de lgualdad Esta licencia de que ybablo
podrian llegar a gozarla, mejor que de ningln otro modo, si se les
dotase de un poder como el que cuentan tuvo en tiempos el antepasado
del lidio Giges Dicen que era un pastor que estaba al servicio del
entonces rey de Lidia. Sobrevino una vez tandemporal y terremoto;
abriése la tierra y aparecié una grieta en el mismo lugar en que él
apacentaba. Asombrado ante el espectaculo, descendi6 por la hendidura
y vio alli, entre otras muchas maravillas que la fabula relata, un caballo
de bronce, hum, con portafiuelas, por una de las cuales se agaché a
mirar y vio que dentro habia un cadaver, de talla al parecer mas que
humana, que no llevaba sobre si mas que una sortija de oro en la mano;
quitésela el pastor y saliése. Cuando, segun costumbre,rserogulos
pastores con el fin de informar al rey, como todos los meses, acerca de
los ganados, acudié también él con su sortija en el dedo. Estando, pues,
sentado entre los demas, dio la casualidad de que volviera la sortija,
dejando el engaste de cardaapalma de la mano; a inmediatamente
cesaron de verlguienes le rodeaban y con gran sorpresa suya,
comenzeon a hablar de él como de una pers@asente Toco
nuevamente el anillo, volvié hacia fuera el engaste y una vez vuelto
torné a ser visible. Adarse cuenta de ello, piié el intento para
comprobar si efectivamente tenia la joya aquel poder, y otra vez ocurrié
lo mismo: al volver hacia dentro el engaste, desaparecia su duefio, y
cuando lo volvia hacia fuera, le veian de nuevo. Hecha ya esta ob
servacion, procuré al punto formar parte de los enviados que habian de
informar al rey; lleg6 a Palacio, sedujo aesposa, atacl y mat6 con su
ayuda al soberano y se ago6 del reino. Pues bien, si hubiera dos
sortijas como aquélla de las cuales llevaisa puesta el justo y otra el
injusto, es opinibn comdn que no habria persona deicones tan
firmes como para perseverar en la justicia y abstenerse en absoluto de
tocar lo de los demas, cuando nada le impedia dirigirse al mercado y
tomar de alli si miedo alguno cuanto quisiera, entrar en las casas
ajenas y fornicar con quien se le antojara, matar o libertaomes a su
arbitrio, obrar, en fin, como udios rodeado de mortales. En nada
diferirian, pues, los comportaentos del uno y del otroug seguirian
exactamente el mismo camino. Pues bien, he ahi lo que podria eonside
rarse una buena demostracion de que nadie es justo de grado, sino por
fuerza y hallandose persuadido de que la justicia no es buena para él
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personalmente; puesto que, en ¢oaimo cree que va a poder cometer
una injusticia, la comete. Y esto porque todo hombre cree quéaresul
mucho mas ventajosa personalmente la injusticia que la justicia. «Y
tiene razon al creerlo asi», dira el defensor de la teoria que expongo. Es
mas: sihubiese quien, estda dotado de semejante talisman, se negara

a cometer jmas injusticia y a poner mano en los bienes ajenos, de ten
drian, observando su conducta, por el ser mas miserable y estipido del
mundo; aunque no por ello dejarian desadmare en sus
conversaciones, ocultandose asi motelate sus sentimientos por
temor de ser cada cual objeto de alguna injusticia. Esto es lo que yo
tenia que decir.

IV Finalmente, en cuanto a decidir entre las vidas de los dos hombres
de que hablamos,| gusto y el injusto, tan sélo nos hallaremos en
condiciones de juzgar rectamente si los consideramos por separado; sSi
no, imposible. ¢Y cémo los consideraremos separadamente? Del
siguiente modo: no quitemos nada al injusto de su injusticia ni al justo
desu justicia, antes bien, supongamos a uno y otro perfectos ejemplares
dentro de su género de vida. Ante todo, que el injusto trabaje como los
mejores artifices. Un excelente timonel o médico se dan perfecta cuenta
de las posibilidades o deficiencias de attes y emprenden unas tareas
si y otras no. Y si sufren algin fracaso, sopacas de repararlo. Pues
bien, del mismo modo el malo, si ha de ser un hombre auténticamente
malo, debe reaar con destreza sus malas acciones y pasar inadvertido
con ellas.Y al que se deje sorprender en ellas hay que considerarlo
inh&bil pues no hay mayor perfeccion en el mal que el parecer ser
bueno no siéndolo. Hay, pues, que dotar al hombre perfectamente
injusto de la mas perfecta injusticia, sin quitar nada de elia, s
dejandole que, cometiendo las mayores fechorias, se gane la-mas in
tachable reputacion de bondad. Sital vez fracasa en algo, sea capaz de
enderezar su yerro; pueda persuadir con sus palabras, si hay quien
denuncie alguna de sus maldades; y si esquexnplear la fuerza, que
sepa hacerlo valiglose de su vigor y valentia y de las amistades y
medios con que cuente. Ya hemos hecho asi al malo. Ahora ima
ginemos que colocamos junto a él la imagen del justo, un hombre
simple y noble, dispuesto, como digsquilg no a parecer bueno, sino
a serlo. Quitémosle, pues, la apariencia de bondad; porque, si parece ser
justo, tendra honores y recompensas por parecer serlo, y entonces no
veremos claro si es justo por amor de la justicia en si o por los gajes y
horras. Hay que despojarle, pues, de todmepto de la justicia y hay
gue hacerle absolutamente opuesto al otro hombre. Que sin haber
cometido la meor falta, pase por ser el mayor criminal, para que,
puesta a prueba su virtud, salga airosa del trance dejarse infiuir
por la mala fama ni cuanto de ésta depende; y que llegue imperturbable
al fin de su vida tras de haber gdassiempre inmerecida reputacion de
maldad Asi, llegados los dos al ultimo extremo, de justicia el uno, de
injusticia el otropodremos decidir cuél de ellos es el mas feliz.

V -jVaya! -exclamé. jCon qué destreza, amigo Giam, nos has
dejado limpios y mondos, como si fuesetatss, estos dos caracteres
para que los juzguemos!

-Lo mejor que he podidecontesté. Y siendoasi uno y otro, me creo
gue no sera ya dificil describir con palabras la clase de vida que espera
a los dos. Voy, pues, a hablar de ello. Pero si acaso en algin punto mi
lenguaje resultare demasiado duro, no creas, Sécrates, que hablo por
boca mia, sino enombre de quienes prefieren lgusticia a la justicia;
dirdn éstos que, si es como hemoshdj el justo sera flagelado,
torturado, encarcelado, le quemarandgss, y tras de haber padecido
toda clase de males, sera al fin empalado y aprendesiedmedo que
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no hay que querer ser justo, sino solo parecerlo. En cuanto a las
palabras de Esquilo, estarian, segin esahmumejor aplicadas al
injusto, que esdiran quien en realidad ajusta su conducta a la verdad
y no a las aparienas, pues dese® parecer injusto, sino serlo

quiere y cultiva el surco fecundo de su mente
para que en élgerminen los méas nobles designios,

y mandar ante todo en la ciudad apoyado por su re@patde hombre
bueno, tomar luego esposa de la casa que desee, gadsjos con

quien quiera, tratar y mantener relaciones con quien se le antoje y
obtener de todo ello ventajas y provechos por su propia falta de
escripulos para cometer el mal. Si se ve envuelto en procesaopubli

o privados podra vencer en ellos y daeencima de sus adversarios, y

al resultar vencedor se enriquecerd y podra beneficiar a sus amigos y
dafiar a sus enemigos y dedicar a la divinidad copiosos y magnificos
sacrificios y ofrendas, con lo cual honrard mucho mejor que el justo a
los dioses y aquellos hombres a quienes se proponga honrar, de modo
gue hay que esperar razonablemente que por este procedimiento llegue
a ser mas amado de los dioses que el vardn justo. Tanto es, segun dicen,
joh, S@rates!, lo que supera a la vida del justo ladjoses y hombres
deparan al que no lo es.

VI. Asi termin6 Glaucén. Y, cuando me disponia a darle alguna
respuesta, interrumpioé su hermano Adimanto:

-¢Me figuro que no creeras, Soécrates, que la cuestion ha sido
suficientemente discutida?

-¢Pues qué méashmz?-pregunté.

-No se ha dichereplicé- lo que mas falta hacia que se dijese.

-Entoncesdije-, aqui del refrdn: que el hermano ayudéermano
De modo que también tu debesreo en auxilio de éste si flaquea en
algun punto. Sin ebargo, a mi me Isa ya con lo que ha dicho para
guedar completamente vencido a imposibilitado para defender a la
justicia.

-Pues eso no es naddijo-; escucha también lo que sigue. Es
necesario que examinemos igualmente la tesis contraria a la expuesta
por éste, la déos que alaban la justicia y censuran la injusticia, para
gue quede sentado con mas claridad lo que me parece que quiere hacer
ver Glaucon. Dicen, segun tengo entendido, y recomiendan los padres a
los hijos y todos los tutores a sus pupilos, que es mersstgusto,
pero no alaban la justicia en si misma, sino la consideracién moral que
de ella rsulta; de manera que quien parezca ser justo podefierb
valiéndose de esta reputacion, cargos publicos, matrimonios y todos
cuantos bienes acaba de enumedBdaucon que sélo por su buena
reputacién consigue el justo. Pero estas gentes van todavia mas alla en
lo tocante a la buena fama; porque cargan en cuenta la opirién fa
vorable de los dioses y enumeran las infinitas benthsiaue otorgan,
segun elloslas divinidades a los justos. Por ejemplo, el bueno de
Hesiodo y Homero. Segun aquél, los dioses hacen que las encinas de
los justos «en el tronco produzcan abejas y arriba bellotas. Y agobia el
vellon dundante a la oveja lanuda», y cita muchos otros davor
semejantes éastos De manera parecida dice también el otro:

Cual la fama de un rey intachable, que teme a los dioses vy,
rigiendo una gran multitud de esforzados vasallos,

la justicia mantiene, y el negro terrufio le rinde

sus cebadas y trigos, loskénles déblanse al fruto

y le nace sin tregua el ganado y el mar lepgaes
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Museo y suhijo conceden a los buenos, en nombre de los dioses,
dones todavia mas espléndidos que loslegapues los transportan con
la imaginacién al Hades y alli losestan a la mesa y organizan un
banquete d@ustos en el que les hacen pasar la vida entera coronados y
beodos, cual si no hubiera mejor recompensa de la virtud que la
embriaguezsempiternaPero hay otros que pgomgan mas todavia los
efectos de lasecompensas dimas, diciendo que el hombre pio y
cumplidor de los jummentos dejara hijos de sus hijos y una
posterioridad tras del. Como éstos o0 semejantes son los encomios que
se prodigan a la justicia. En cambio, a los impios a injustos los sepulta
en elfangodel Hades o les obligan a acamre@gua en un cedazo, les
dan mala fama en vida y, en fin, aplican al injusto, sin poder concebir
ninguna otra clase de castigo para él, todos cuantos males citaba
Glaucon con respecto a los buenos que ppeamser malos. Tal es su
manera de alabar al justo y censurar al injusto.

VIl. Repara ademds, SoOcrates, en otra cosa que dides, tpoetas y
hombres vulgares, referente a la justicia e injusticia. El mundo entero
repite a coro que la templanza ytjos son buenas, es cierto, pero
dificiles de practicar penosasy en cambio la licencia a injusticia son
agralables, es facil conseguirlas y, si son tenidas por veogas, es
Unicamente porque asi lo imponen la opinibn general y las
convencionesDicen también que genenaénte resulta mas ventajoso
lo injusto que lo justo, y &&n siempre dispuestos a considerar feliz y
honrar sin esrtpulos, en publico como en privado, al malo que es rico
0 goza de cualquier otro género de poder y, al contraritespreciar y
mirar por encima del hombro a quienes sean débiles en cualquier
aspecto o pobres, aun reconociendo ti que éstos son mejores que los
otros. En todo ello no hay nada mas asombroso que lo que se cuenta de
los dioses y la virtud; por ejemploomo los dioses han destinado ca
lamidades y vida miserable a muchos hombres buenos o suerte
contraria a quienes no Eon Por su partdos charlatanes y adivinos
van llamando a las puertas de lios y les convencen de que han
recibido de los disespoder para borrar, por medio de sacrificios o
conjuros realizados entre regocijos y fiestas, cualquier falta que haya
cometido alguno de ellos o de sus antepasados; y, si alguien desea
perjudicar a un enemigo, por poco dinero le haran dafio, sea justo o
injusto, valiéndose de encantodighimenes ya que, segln aseguran,
tienen a los dioses convencidos para que les ayuden. Y todas estas afir
maciones las defienden aduciendo testimonios deapogque a veces
atribuyen facilidades a la maldad, por ejemplo

Gran maldad facilmente lograrla es posible,

pues llano resulta el (amino y habita bien cerca del hombre,

pero, en cambio, los dioses han puesto el sudor por delante
de la virtud,

y una ruta larga, dificil yscarpadaOtras veces ponen a Homeor
testigo de la influencia ejercida por los hombres sobre los dioses,
porque también él dijo:

Mueven las suplicas hasta a los dioses; los hombres
les ruegan y ablandan con sus sacrificios y dulces
plegarias y votos y humeantes ofrendas de grasa
cadavez que en cualquier transgresion o pecadodada

O bien nos presentan un rimero de libros de Museo y Orfeo,
descendientes, segulin se dice, de la Luna Miesas con arreglo a los
cuales regulan sus ritos y hacen creer, no ya s6lo a ciudadanos
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particulares, sino incluso a ciudadesteras que bastan sacrificios o
juegos plaenteros para lograr ser absuelto y purificado de toda ini
quidad en vida, o incluso después de la muerte, pues los llamados ritos
misticos nos libran de los males de altaja, mientras a quienes no los
practican les aguarda algo espantoso.

VIIl. Tantas y tales son, amigo Socratsguié, las ceas que se
oyen contar con respecto a la virtud y el vicio y la estimacion que
conceden dioses y hombres a una y otrosBign, ¢qué efecto hemos
de pensar que prodwan estas palabras en las almas de aquellos
jovenes que las escuchen y que, bien dotados naturalmente, sean ca
paces de libar, por asi decirlo, en una y otra conversacién y extraer de
todas ellas conclusionaserca de la clase de persona que hay que ser y
el (amino que se debe seguir para pasar la vida lo mejor posible? Un
joven semejante se diria probablemente a si mismo aqudfitndaro
«¢,Debo seguir "el camino de la justicia o la torcida senda delefrau
para escalar la alta fortaleza" y vivir en lo siee atrincherado en
ella? Porque me dicen que no sacaré de ser justo, aunque parezca no
serlo, nada méas que bagos y desventajas manifiestas. En cambio, se
habla de una "videnaravillosd para qui@, siendo injusto, haya sabido
darse apariencia de justicia. Por consigi@gempuesto que, como me
demuestran los sabios, "la apariencia vence inclusoealidad y "es
dueiia de ladichd, hay que dedicarse por entero a conseguirla. Me
rodearé, puesde una ostentosa fachada que reproduzca los rasgos
esenciales de la virtud y llevaré arrastrando tras de mi la zorra, "astuta y
ambiciosa", del sapientisinfrquiloco». «Pero-se objetarano es facil
ser siempre malo sin que alguna vez lo adviertardémsas.» «Tam
poco hay ninguna otra empresa de grandes vuedggonderemosque
no presente dificultades. En todo caso, si aspiramos a ser felices no
tenemos mas remedio que seguir el camino que nos marcan las huellas
de la tradiibn. Para pasar inadvElos podemos ademas orgaani
conjuras yasociacioney también existen maestros de elocuencia que
ensefian el arte de convencer a ddaas populares y jurados, de modo
gue podremos utilar unas veces la persuasion y otras la fuerza con
elfin de absar de los demas y no sufrir el castigo.» «Pero lasedioo
se dejan engafiar ni vencer por la fuerza.» «Mas si no existen 0 no se
les da nada de las cosas humanas, ¢por e qué preocuparnos de
engafarle® Y si existen y se cuidan de los hombres, no sabam
hemos oido de su existencia por otro conducto que por medio de
cuentos y genealogias de los poetas. Pues bien, éstos son lasgprime
en decir que es posible seducirles atrayéndoles con sacrificios,
6agr ada bypdEréndas. Hay, pues, que erea los poetas o en
ambas afirmaciones o en gima de las dos. Si les creemos, hay que
obrar mal y sacficar luego con los frutos de las malasciones Es
cierto que si fuésemos justos, no tendriamos nada que temer por parte
de los dioses, pero d¢al caso habriamos dermenciar a las ganancias
gue proporciona la injusticia. Por el contrario, siendo injustos
obtendremos provechos; una vez cometida la falta o transgresion,
conseguiremos con nuestras suplicas que nos perdonen, y de este modo
no tendemos que padecer mal alguno.» «Pero en @éslaabremos de
sufrir la pena por todos cuantosnceines hayamos cometido aqui
arriba, y si no nosotros, los hijos de nuestros hijos.» « Pero, amigo mio
-dira con calculg también es mucha la eficacia de lidss mistcos y
las divinidades liberadoras segun aseguran las mas grandes
comunidades y los hijos de lakoses que, convertidos en poetas a
intérpretes de ellos, nos atestiguan la verdad de estos hechos.»

IX. ¢Qué razones nos quedarian, ppasa preferir la justicia a la
suma injusticia cuando es posible hacer ésta compatible con una falsa



apariencia de virtud y lograr asi de dioses y hombres todo cuanto
deseemos en este ndmo en el otro segun la comdn opinién tanto de
las personas vulgas como de las gentes de mayor autoridad? Y segun
todo lo que acabamos de decir, ¢qué posibilidad habra, oh, Sécrates, de
gue cualquier persona a quien confieran la mas minima excelencia su
alma, sus riqueas, su cuerpo o su familia se muestre dispudsbarar
la justicia y no se ria al oir que otro la alaba? De modo que, aun cuando
uno pueda demostrar que no es verdad lo dicho y se halle
suficientemente persuadido de que vale mas la justicia, sin embargo
sentira, me figuro yo, una gran indulgencia paoa los malos y no se
irritard contra ellos, porque sabe que, excepto en el caso de que un
instinto divino impulse a una persona a aborrecer el mal o los
conocimientos adquiridos a apartarse de éfienas justo por su
voluntad, sino porque su poca Hmfa, su vejez o cualquier otra
debilidad semejante le hacen despreciar el mal por falta de fuerzas para
comeerlo. Esto se demuestra facilmente: no bien llega uno cualquiera
de estos hombres a adquirir algin poder cuando ya empieza a obrar mal
en el gradeen que lo permitan sus medios. Y la causa de todo ello no
hay que buscarla en otra cosa sino en el mismo hecho queinadoi
esta larga discusion en que éste yyo venimoscatele ti, Socrates:
«jOh, varon extraordinario! De todos cuantos os glbdéa defensores
de la justicia, empezdo por los héroes de antafio cuyas palabras han
llegado a nosotros, y terminando por los hombres de hogafio, no ha
habido jamas nadie que censure la injusticia o rareda justicia por
otras razones que por las fasndoneses y recompensas que de la
Ultima provienen. Pero por lo que toca a los efectos que una a otra
producen, por su propia virtud, cuando estan ocultas en el alma de
quien las posee a ignoradas de dioses y hombres, nunca, ni en verso ni
en lenguaje amuin, se ha extendido nadie idnte en la demostracion
de que la injusticia es el mayor de los males que puede albergar en su
interior el alma y la justicia el mayor bien. Pues, si tal hubiese sido
desde umprincipio el lenguaje de todos vosotros y asbieseis de
dicado desde nuestra juventud a persuadirnos de ello, no tendriamos
gue andar vigilandonos mutuamente para que no se cometan injusticias,
antes bien, cada uno seria guardian de su propia persona, temeroso de
obrar mal y atraerse con ello la mayle lascalamidades.

Estas, SOcrates, o tal vez otras todavia mas fuertes,sme parece
a mi, las razones que adujeran Trasimaco u otro como él acerca de la
justicia y de la injusticia cdandiendo torpemente, al menos en mi
opinidn, los efetos de la una y de la otra. En cambio-porque no
necssito ocultarle nadadnicamente me he extendido todo lo posible
porque deseo oirte a ti defender la tesis contrhidalo limites, por
tanto, a demostrar con tu argumeida que la justicia es majgue la
injusticia, sino muésanos cuales son los efectos que ambas producen
por si mismas sobre quien las practica, efectos en virtud de los cuales la
una es un mal y la otra un bien. En cuanto a la reputacion, prescinde de
ella, como Glaucén lo acorjaba. Porque, si no segregas de una y otra
las reputaciones verdaderas ni afiades, por el contrario, las falsas, lo
objetaremos que no alabas la justicia, sino la apariencia de tal, ni
censuras la injusticia sino su apariencia; que exhortas a ser isijusto
gue advierta el mundo que uno lo es y que coincides con Trasimaco en
apreciar que la justicia es un bien, si, pero un bien para los demas,
ventajoso para dlierte y que, en cambio, la injusticia es conveniente y
provechosa para quien la practicadjosperjudicial para el débil. Asi,
pues, ya que hagsconocidoque la justicia se cuenta entre los mayores
bienes, aquellos que vale la pena de poseer por las consecuencias que
de ellos nacen, pero mucho mas todavia por si mismos, como, por
ejenplo, lavista, el oido, la inteligencia, la salud o cualquier otro bien
de excelencia genuina a intrinseca, indéjmrte de la opinién, alaba
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en la justicia aquello por lo cual resulta ventajosa en si misma para el
justo, mientras la injusticia perjudica al isfo; en cuanto a las remune
raciones y prestigios, deja que otros los celebren. Por lo que a mi toca,
soportaria tal vez en los demas aquellos elogios de la justicia y criticas
de la injusticia que no eomian ni censuran otra cosa que el renombre

y las @anancias que estan vinculados a ellas; mas a ti no lo laitiale

a no ser que me lo mandaras, puesto que a lo largo de tu vida entera
jamas lo has dedicado a examinar otra cuestion que la presente. No lo
cifias, pues, a demostrar con tun argumentosequaejor la justicia

gue la injustiia, sino muéstranos cudles son los efectos que una y otra
producen por si mismas, tanto si dioses y hombres ceonsu
existencia como si no, en quien las posee, degemague la una sea un
bien y un mal la otra.

X. Y yo, que siempre habia admirado, desde luego, las dotes
naturales de Glaucén y Adimanto, en aquellsidecasenti sumo deleite
al escuchar sun palabras ycEmé:

-No carecia de razén, joh, herederos dehesdord, el amante de
Glaucén, cuando,om ocasion de la gloria que alcanzasteis en la batalla
de Mégara, os dedicd la elegia que comenzaba:

iOh, divino linaje que sois de Ariston el excelso!

Esto, amigos mios, me parece muy bien dicho. Pues verdaderamente
debéis de tener algo divino en virss si, no estando persuadidos de
gue la injusticia sea prefbie a la justicia, sois empero capaces de
defender de tal modo esa tesis. Yo estoy seguro de que en realidad no
opinais asi, aunque tengo que deducirlo de vuestro modo de ser en
general, puewvuestras palabras me harian defiaorde vosotros y
cuanto mas creo en vosotros, tanto mas grande es mi perplejidad ante lo
gue debo responder. En efecto, no puedo acudir en defensa de la
justicia, pues me considero incapaz de tal cosa, y la pruehseeawq
me habéis admitido lo que dije a Trasimaco creyendo demostrar con
ello la superioridad de la justicia sobre la injcisti pero, por otra parte,
no puedo renunciar a defenderporque temo que sea incluso una
impiedad el callarse cuando en presame uno se ataca a la justicia y
no ddenderla mientras queden alientos y voz para hacerlo. Vale mas,
pues, ayudarle de la mejor manera que pueda.

Entonces Glaucdn y los otros me rogaron que en modo alguno dejara
de defenderla ni me desentendiera deulestion, sino al contrario, que
continuase invegiando en qué consistian una y otra y cual era la
verdad acerca de sus respectivas ventajas. Yo les respondi lo que a mi
me parecia:

-La investigacion que emprendemos no es de poca monta; antes bien,
requere, a mi entender, una persona de visibn penetrante. Pero como
nosotros carecemos de ella, me parelge- que lo mejor es seguir en
esta indgacion el método de aquel que, no gozando de mugabue
vista, recibe orden de leer desde lejos unas letrgsefias y se da
cuenta entonces de que en alglin otro lugar estan reproducidas las
mismas letras en tamafio mayor y sobre fondo mayor también. Este
hombre consideraria una feliz circunstancia, creo yo, la que le permitia
leer primero estas Ultimas y comprolizego si las mas peefas eran
realmente las mismas.

-Desde luego-dijo Adimante. Pero ¢qué semejanza adviertes,
Sdcrates, entre ese ejemplo y la investigacion acerca de lo justo?

-Yo lo lo diré -respondi. ¢(No afirmamos que existe una justicia
propiadel hombre particular, pero otra thi@n, segin creo yo, propia
de una ciudad entera?

-Ciertamentedijo.
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-¢Y no es la ciudad mayor que el hombre?

-Mayor -dijo.

-Entonces es posible que haya mas justicia en elooljayor y que
resulte mas facil llegéa a conocer en él. De modo que, si 0s parece,
examinemos ante todo latoealeza de la justicia en las ciudades y
después pasar®s a estudiarla también en los distintos individues in
tentando descubrir en los rasgos del menor objeto la similitud Icon e
mayor.

-Me parece bien dichefirmo él.

-Entonces-segui, si contemplaramos en espiritu como nace una
ciudad, ¢podriamos observar también como se desarrollan con ella la
justicia a injusticia?

-Tal vez-dijo.

-¢Y no es de esperar que después de estaen mas facil ver claro
en lo que investigamos?

-Mucho mas facil.

-¢Os parece, pues, que intentemos continuar? Porque creo que no va
a ser labor de poca monta. Pensadlo, pues.

-Ya esta pensadalijo Adimantoe. No dejes, pues, de hacerlo.

Xl. -Pues bien-comencé yg la ciudad nace, en mi apdn, por
darse la circunstancia de que ninguno de tnosse basta a si mismo,
sino que necesita de muchasas ¢O crees otra la razén por la cual se
fundan las ciudades?

-Ninguna otracontesto.

-Asi, puesgcada uno va tomando consigo a tal hombre para satisfacer
esta necesidad y a tal otro para aquella; de este modo, al necesitar todos
de muchas cosas, vamos reuniendo en una sola vivienda a multitud de
personas en calidad de asociados y auxiliares y acektdbitacion le
damos el nombre de ciudad. ¢No es ast?

-Asi.

-Y cuando uno da a otro algo o lo toma de él, ¢lo hace por considerar
gue ello redunda en su beneficio?

-Desde luego.

-iEa, puesk-continué. Edifiqguemos con palabras una ciudad desde
sus cimienbs. La construiran, por lo visto, nuestras necesidades.

-¢,Como no?

-Pues bien, la primera y mayor de ellas es la provisién de alimentos
para mantener existencia y vida.

-Naturalmente.

-La segunda, la habitacién; y la tercera, el vestido y cosas similares.

-Asi es.

-Bueno-dije yo-. tY cémo atenderd la ciudad a la provision de tantas
cosas? ¢No habra uno que sea Bdmeotro albafiil y otro tejedor? ¢No
sera menester afiadir a éstos un zapatero y algin otro de los que
atienden a las necesidades materiales?

-Efectivamente.

-Entonces una ciudad constara, como minimo pmtisable, de
cuatro o cinco hombres.

-Tal parece.

-¢Y qué? ¢Es preciso que cada uno de ellos dedique su actividad a la
comunidad entera, por ejemplo, que elbitaalor, siendo uno solo,
sumnistre viveres a otros cuatro y destine un tiempo y trabajo cuatro
veces mayor a la dlaracién de Los alimentos de que ha de hacer
participes a los demas? ¢0 hien que se desentienda de los otros y dedi
gue la cuarta parte del tiempo a disponer paral@lla@uarta parte del
alimento comin y pase Las tres cuartas partes restantes ocupandose
respectivamente de su casa, sus vestidos y su calzado sin molestarse en



371a

compartirlos con Los demas, sino cuidandose él solo y por si solo de
sus cosas?

Y Adimanto cotesté:

-Tal vez, Sdcrates, resultara mas facil el primer glogento que el
segundo.

-No me extrafia, por Zeuslije yo-. Porque al hablar t0 me doy
cuenta de que, por de pronto, no hay dos@ers exactamente iguales
por naturaleza, sino que tdashay diferencias innatas que hacen apta
a cada una para una ocupacion. ¢{No lo crees asi?

-Si.

-¢Pues qué? ¢Trabajaria mejor una sola personzadadd muchos
oficios 0 a uno solamente?

-A uno solo-dljo.

-Ademas es evidente, creo yo, que, si se dejarpalsmomento
oportuno para realizar un trabajo, éste no sale bien.

-Evidente.

-En efecto, la obra no suele, segun creo, esperarraento en que
esté desocupado el artesano; antes bien, hace falta que éste atienda a su
trabajo sin considerarlo como algccesorio.

-Eso hace falta.

-Por consiguiente, cuando mas, mejor y masrfarike se produce es
cuando cada persona realiza un solo trabajo de acuerdo con sus
aptitudes, en el momento oportuno y sin ocuparse de nada mas que de
éel.

-En efecto.

-Entonces Adimanto, seran necesarios mas de cuatro ciudadanos
para la provisién de Los articulos de quélbamos. Porque es de
suponer que el labriego no sérfigard por si mismo el arado, si quiere
gue éste sea boe, ni el bidente ni los demas aperos geguiere la
labranza. Ni tampoco el albafil, que también necesita muchas
herramientas. Y lo mismo sucedera con eld®je/ el zapatero, ¢no?

-Cierto.

-Por consiguiente, iran entrando a formar parte de nuestra pequefia
ciudad y acrecentando su poblaciéon t@spinteros, herreros y otros
muchos artesanos de peita indole.

-Efectivamente.

-Sin embargo, no llegara todavia a ser muy grande ni aunque les
agreguemos boyeros, ovejeros y pastores de otra especie con el fin de
gue los labradores tengan lae paa arar, los albafiiles y campesinos
puedan emlear bestias para los transportes y los tejedores y rapate
dispongan de cueros y lana.

-Pues ya no sera una ciudad tan pequéif@ si ha de tener todo lo
gue dices.

-Ahora bien-continué, establecer ¢a ciudad en un lugar tal que no
sean necesarias importaciones es algo casi imposible.

-Imposible, en efecto.

-Necesitaran, pues, todavia mas personas que traigan desde otras
ciudades cuanto sea preciso.

-Las necesitaran.

-Pero si el que hace este sewiwa con las manos vacias, sin llevar
nada de lo que les falta a aquellos de mesese recibe lo que necesitan
los ciudadanos, volvera también de vacio. ¢No es asi?

-Asi me lo parece.

-Sera preciso, por tanto, que las producciones del pais no sélo sean
suficiente para ellos mismos, sino también adecuadas, por su calidad y
cantidad, a aquellos de qoés se necesita.

-Si.

-Entonces nuestra ciudad requiere mas labradores y artesanos.

-Mas, ciertamente.
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-Y también, digo yo, mas servidores encargados de riampy
exportar cada cosa. Ahora bien, éstos son los comerciantes, ¢no?

-Si.

-Necesitamos, pues, comerciantes.

-En efecto.

-Y en el caso de que el comercio se realice por medn sFecisos
otros muchos expertos en asuntos nmaos.

-Muchos, si.

XIl. -¢Y qué? En el interior de la ciudad, ¢cémo cardhigntre si
los géneros que cada cual produzca? Pues éste ha sido precisamente el
fin con el que hemos establecido una comunidad y un Estado.

-Esta claro-contesté que comprando y vendiendo.

-Luego estonos traera consigo un mercado y unane@a como
signo que facilite el cambio.

-Naturalmente.

-Y si el campesino gue lleva al mercado alguno de sus productos, o
cualquier otro de los artesanos, no llega al mismo tiempo que los que
necesitan comerciar coal, ¢habra de permanecer inactivo en el
mercado desateiendo su labor?

-En modo algunarespondié, pues hay quienes, déwse cuenta de
esto, se dedican a prestar ese servicio. En las ciudades bien organizadas
suelen ser por lo regular las penas d constitucion menos vigorosa a
imposibilitadas, por tanto, para desempefiar cualquiernfitio. Estos
a tienen que permanecer alli en la plaza y entregar dinero por
mercancias a quienes desean vender algo y nedasamen cambio, por
dinero a cuantoguieren comprar.

-He aqui, puesdije-, la necesidad que da origen a la aparicion de
mercaderes en nuestra ciudad. ¢O no lansaasi a los que se dedican
a la compra y venta establdos en la plaza, y traficantes a los que
viajan de ciudad en ciudad?

-Exactamente.

-Pues bien, falta todavia, en mi opinién, otra especie de auxiliares
cuya cooperacién no resulta ciertamente muy estimable en lo que toca a
la inteligencia, pero que gozan de suficiente fuerza fisica para realizar
trabajos prosos. Venderpues, el empleo de su fuerza y, commba
salario al precio que se les paga, reciben, seglin creo, el nombre de
asalariados. ¢No es asi?

-Asi es.

-Estos asalariados son, pues, una especie de cuoenile de la
ciudad, al menos en rapinién

-Tal creo yo.

-Bien, Adimanto; ¢tenemos ya una ciudad lo sufigierente
grande para ser perfecta?

-Es posible.

-Pues bien, tdonde podriamos hallar en ella la justicia y la
injusticia? ¢De cudl de los elementos considerados han tomado su
origen?

-Por mi paré -contesté, no lo veo claro, joh, Sécrates! Tal vez,
pienso, de las mutuas relaciones entre estos mismos elementos.

-Puede serdije yo- que tengas razén. Mas hay que examinar la
cuestion y no dejarla.

Ante todo, consideremos, pues, cOmo vivirdn lasladanos asi
organizados. ¢Qué otra cosa haran sindymio trigo, vino, vestidos y
zapatos? Se construirarvi@ndas; en verano trabajaran generalmente
en cueros y descalzos y en invierno convenientemente abrigados y
calzados. Se alimentaran con harde cebada o trigo, que coceran o
amasaran para comérsela, servida sobre juncos a hojas limpias, en
forma de hermosas tortaspanes con los cuales se banquetearan,
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recostados endhos naturales de nueza y mirto, en compaiiia de-sus hi
jos; beberan imo, coronados todos de flores, y cantaran laudes de los
dioses, satisfechos con su mutua compafiia, y por temor de la pobreza o
la guerra no procrearan mas descendencia que aquella que les permitan
SUS recursos.

XIll. Entonces, Glaucon interrumpio, dicidor

-Pero me parece que invitas a esas gentes a uqudden sin
companagelguna

-Es verdad -contesté Se me olvidaba que también tendran
companage: sal, desde luego; aceitunas, queso, y podran asimismo
hervir cebollas y verduras, que som@ntos @l campo. De postre les
serviremos higos, gsantes y habas, y tostaran al fuego murtones y
bellotas, que acompafiaran con moderadas libaciones. De este modo,
después de haber pasado en paz y con salud su vida, morirdn, como es
natural, a edad muy avanzagldejaran en herencia a sus descendientes
otra vida similar a la dellos

Pero él repuso:

-Y si estuvieras organizando, joh, Sdcrates!, undaciude cerdos,
¢con qué otros alimentos los cebarias sino con estos mismos?

-¢Pues qué hace falta, Glaucépregunté.

-Lo que es costumbreespondié. Es necesario, me parece a mi, que,
si no queremos que lleven una vidasenable, coman recostados en
lechos y puedan tomar de una mesa viandas y postres como los que
tienen los horores de hoy dia.

-jAh! -exdamé. Ya me doy cuenta. No tratamos sélo, por lo visto,
de investigar el origen de una ciudad, sino el de una ciudad de lujo.
Pues bien, quiza no esté mal eso. Pues examinando una tal ciudad
puede ser que llego®s a comprender bien de qué modo naceitias
a injusticia en las ciudades. Con todo, yo creo que la verdadedad
es la que acabamos de describir: una ciudad sana, por asi decirlo. Pero,
si queréis, contemplemos también otra ciudad atacada de una infeccion;
nada hay que nos lo impida. Pusden, habra evidentemente atgs
gue no se contentaran con esa alimentacion ygénero de vida;
importaran lechos, mesas, mobiliario de todgpee®, manjares,
perfumes, sahumeriogortesanasgolosinas, y todo ello de muchas
clases distintas. Entoesya no se contara entre las cosas necesarias
solamente lo que antes enumerabamos, la habitacién, el vestido y el
calzado, sino que habran de dedicarse a la pintura y el bordado, y sera
preciso procurarse oro, marfil y todos los materiales semejantess¢No e
asi?

-Si-dijo.

-Hay, pues, que volver a agrandar la ciudad. Porque aquélla, que era
la sana, ya no nos basta; serd necesario que aumente en extension y
adquiera nuevos habit@s, que ya no estaran alli para desempefiar
oficios indigensables; por ejgno, cazadores de todatasesy una
plétora de imitadores, aplicados unos a la reproduccién de colores y
formas y cultivadores otros de la mdsica, esto es, poetas y sus
auxiliares, tales como rapsodos, actores, danzantes y empresarios.
También habra fablrantes de articulos de toda indole, particularmente
de aquellos que se relacionan con el tocado femenino. Precisaremos
también de mas servidores. ¢O no crees que haran fattappoees,
nodrizas, ayas, camareras, peluqueros, coxsng maestros de cma?

Y también necesitaremos porquerizos. Estos no los teniamos en la
primera ciudad, porque en ella no hacian ninguna falta, pero en ésta
tanmbién seran necesarios. Y asimismo requeriremos grandes cantidades
de animales de todas clases, si es que l& genbs ha de comer. ¢{No?
-¢,C6mo no?



-Con ese régimen de vida, ¢tendremos, pues, mucha mas necesidad
de médicos que antes?
-MuchaMés

XIV -Y también el pais, que entonces bastaba patarges a sus
habitantes, resultara pequefio y no yacsifte ¢No lo crees asi?

-Asi lo creo-dijo.

-¢,Habremos, pues, de recortar en nuestro provecho el territorio
vecino, si queremos tener suficientes pastos y tierra cultivable, y haran
ellos lo mismo con el nuestro si, traspasando los limites de lo necesario,
seabandonan también a un deseo de ilimitada adquisicion deagfie

-Es muy forzoso, Sécratedije.

-¢Tendremos, pues, que guerrear como consecuencia de esto? ¢ 0 qué
otra cosa sucedera, Glaucon?

-Lo que tu dicesrespondid.

-No digamos aliisegui si la guerra produce males o bienes, sino
solamente que, en cambio, hemos de®&eto el origen de la guerra en
aquello de lo cual nacen las mayores catastrofes publicas y privadas
gue recaen sobre las ciudades.

-Exactamente.

-Ademas sera preciso, querido amipacer la ciudatbdavia mayor,
pero no un poco mayor, sino tal que gaelar cabida a todo un ejército
capaz de salir a campafia para combatir contra los invasores en defensa
de cuanto poseen y de aquellos a que hace poco nos referiamos.

-¢Pues quéarguyo ét. ¢Ellos no pueden hacerlo por si?

-No -repliqué, al menos si tenia valor la consectiara que llegaste
con todos nosotros cuando dabamos forma a la ciudad; pues
convinimos no sé si lo recudas, en la imposibilidad de que una sola
persona deenpefara bien muchos oficios.

-Tienes razondijo.

-¢Y qué?continué. ¢No lo parece un oficio el del que ti combate en
guerra?

-Desde luegadijo.

-¢Merece acaso mayor atencion el oficio del zapatero que el del
militar?

-En modo alguno.

-Pues bien,acuerda que no dejdbamos al zapatero que intentara ser
al mismo tiempo labrador, tejedor daiiil; tenia que ser Unicamente
zapatero para que nos realizara bien las labores propias de su oficio; y a
cada uno de los demas artesanos les asignabamos hel meédo una
sola tarea, la que les dictasen sus aptitudagales y aquella en que
fuesen a trabajar bien durante toda su vida, absteniéndose de toda otra
ocupacién y no dejando pasar la ocasion oportuna para ejecutar cada
obra. ¢Y acaso no resulta denhdxima importancia el que también las
cosas de la guerra se hagan como b#&ld@ ¢O son tan faciles que un
labrador, un zapatero u otro cualquier artesano puede ser soldado al
mismo tiempo, mientras, en cambio, a nadie le es posibleceono
suficientanente el juego del chaquete o de los dados si los practica de
manera accesoria y sin dedicarsarfaimente a ellos desde nifio? ¢Y
bastard con empufiar un escudo o cualquier otra de las armas a
instrumentos de guerra para estar en disposicion de peleaned whia
en las filas de los hoplitas o de otra unidad militar, doano hay
ningun utensilio que, por el mero hecho denado en la mano,
convierta a nadie en artesano o atleta ni sirva para nada a quien no haya
adquirido los conoanientos del oficioni tenga atesorada suficiente
experiercia?

-Si asi fueradijo- jno valdrian poco los utensilios!
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XV -Por consiguientesegui diciendg cuanto mas iportante sea la
mision de losguardianestanto mas preciso sera que se desliguen
absolutamente deodla otra ocupacién y realicen su trabajo con la
maxima competeia y celo.

-Asi, al menos, opino yalijo.

-¢Pero no hara falta también un modo de ser adecua tal
ocupacion?

-¢,Como no?

-Entonces es misidn nuestra, me parece a mi, elrgesigi some
capaces de ello, las personas y cualidades adecuadas para la custodia de
una ciudad.

-Misién nuestra, en efecto.

-iPor Zeus!-exclamé entoncesiNo es pequefa la carga que nos
hemos echado encima! Y, sin embargo, no podemos volvernos atras
mientras nustras fuerzas nos lo permitan.

-No podemos, nedijo.

-¢Crees, puepregunté ye, que difieren en algo por su naturaleza,
en lo tocante a la custodia, un can de raza y un muchacho de noble
cuna?

-¢A qué lo refieres?

-A gue es necesario, creo yo, que ynotro tengan vi veza para
darse cuenta de las cosas, velocidad para perse guir lo que hayan visto
y también vigor, por si han de lu char una vez que le hayan dado
alcance.

-De cierto-asintié, todo eso es necesario.

-Ademas han de ser valientes, si seeiguque luche bien.

-¢Como no?

-¢Pero podra, acaso, ser valiente el caballo, perro otro animal
cualquier que no sdagos® ¢No has of servado que la fogosidad es
una fuerza irresistible a invencible, que hace intrépida a indomable ante
cualquier pelign a toda alma que esta dotadatia?

-Lo he observado, si.

-Entonces esta clam cuéles son las cualidades corporales que deben
concurrir en el guardian.

-En efecto.

-E igualmente por lo que al alma toca: ha de tener, menos, fogosidad.

-Si, también.

-Pero siendo tal su caracter, Glaucaédije yo ¢cémo no van a
mostrarse feroces unos con otros y con resto de los ciudadanos?

-iPor Zeustcontesté~. No sera facil.

-Ahora bien, hace falta que sean amables Para con sus
conciudadanos, aunque fieros ante el ageny si no, no esperaran a
gue vengan otros a exterminarlos, sino que ellos mismos seran los
primeros en destrozarse entre si.

-Es verdaddijo.

-¢Qué hacer entoncesfregunté. ¢Donde vamos a encontrar un
temperamento apacible y fogoso al mismo tienfporfjue, segln creo,
mansedumbre y fogosidad son cualidades opuestas.

-Asi parece.

-Pues bien, si una cualquiera de estas dos falta, no es posible que se
dé un buen guardidn. Pero como parece imposible conciliarlas, resulta
asi imposible también eantra un buen guardian.

-Temo que asi sedijo.

Entonces yo quedé perplejo; pero, después dexiamfler sobre lo
gue acababamos de decir, continué:

-Bien merecido tenemos, amigo mio, este atolladero. Porque nos
hemos apartado del ejemplo que nos psopas

-¢Qué quieres decir?
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-Que no nos hemos dado cuenta de que en realidad existen caracteres
que, contra lo que creiamos, relinen en si estos contrarios.

-¢,Como?

-Es facil hallarlos en muchas especies de animales, pero sobre todo
entre aquellos con los queroparabeos a los guardianes. Supongo
gue has observado, como una de las caracteristicas innatas en los perros
de raza, que no existen animales mas mansos para con los de la familia
y aquellos a los que conocen, aunque con los de fuera ocurra lo
contraria

-Ya lo he observado, en efecto.

-Luego la cosa es posiblaije yo-. No perseguimos pues, nada
antinatural al querer encontrar un guardian asi.

-Parece que no.

XVI. -¢Pero no crees que el futuro guardian necesita todavia otra
cualidad mas? ¢Que ha der, ademas de fogoso, filésofo por
naturaleza?

-¢Como2dijo-. No entiendo.

-He aqui otra cualidadlije- que puedes observar en los perros: cosa,
por cierto, digna de admiracion en un bestia.

-¢,Qué es ello?

-Que se enfurecen al ver a un desconocido, winq hayan sufrido
previamente mal alguno de su mano, y, en cambio, hacen fiestas a
aquellos a quienes conocen aunque jamas les hayan hecho ningun bien.
¢No te ha extrafiado nunca esto?

-Nunca habia reparado en ello hasta ahdija- Pero no hay duda de
gue asi se comportan.

-Pues bien, ahi se nos muestra un fino rasgo de su natural
verdaderamenttlosofico.

-¢Y cOmo eso?

-Porque-dije- para distinguir la figura del amigo de la del enemigo
no se basan en nada mas sino en que la una la conocen yna.otra
Pues bien, ¢no va a sentir deseo de aprender quien define lo familiar y
lo ajeno por su conocimiento o ignorancia de uno y otro?

-No puede menos de ser agispondio.

-Ahora bien-continué, ¢no son lo mismo el deseo de saber y la
filosofia?

-Lo mismo, en efecteconvino.

-¢Podemos, pues, admitir confiadamente que para que el hombre se
muestre apacible para con sus faméig&ay conocidos es preciso que sea
filosofo y avido de daer por naturaleza?

-Admitido -respondio.

-Luego tendra que ser fildsmffogoso, veloz y fuerte por naturaleza
quien haya de desempefar a la perfeccion su cargo de guardian en
nuestra ciudad.

-Sin duda algunadijo.

-Tal sera, pues, su caracter. Pero ¢con qué método los criaremos y
educaremos? ¢Y no nos ayudara el examessidgepunto a ver claro en
el ultimo objeto de todas nuestras investigaciones, que es el cémo
nacen en una ciudad la justicia y la injusticia? No vayamos a omitir
nada decisivo ni a extendernos en divagaciones.

Entonces intervino el hermano de Glaucén:

-Desde luego, por mi parte espero que el tema tegsulitil para
nuestros fines.

-Entonces, querido Adimanto, no hay que dejarlo, 4mrs,aunque
la discusién se haga un poco lardige yo.-No, en efecto.

-iEa, pues! Vamos a suponer que educamos ahesolsres como si
tuviéramos tiempo disponible para contar cuentos.

-Asi hay que hacerlo.
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XVII. -Pues bien, ¢cual va a ser nuestra educacién? ¢No sera dificil
inventar otra mejor que la que largos siglos nos han transmitido? La
cual comprende, segun crea,dimnastica para el cuerpo y la musica
para elalma

-Asi es.

-¢Y no empezaremos a educarlos por la misica mas bien que por la
gimnastica?

-¢Cémo no?

-¢,Consideraspregunté incluidas en la masica las narraciones o no?

-Si por cierto.

-¢No hay dos clasele narraciones, unas veridicas y otras ficticias?

-Si.

-¢Y no hay que educarlos por medio de unas y otras, pero
primeramente con las ficticias?

-No sé-contesté lo que quieres decir.

-¢No sabesdije yo- que lo primero que contamos a los nifios son
fabulas? Y éstas son ficticias por lo regular, aunque haya en ellas algo
de verdad. Antes intervienen las fabulas en la instruccién de los nifios
gue los gimnsios.

-Cierto.

-Pues bien, eso es lo que queria decir: que hay quag Entre manos
la misica antegue la gimnastica.

-Bien dices-convino.

-¢Y no sabes que el principio es lo mas importante en toda obra,
sobre todo cuando se trata de criaturasn@s y tiernas? Pues se hallan
en la época en que se dejan moldear mas faciimente y admiten
cualquier inpresion que se quiera dejar grabada en ellas.

-Tienes razon.

-¢Hemos de permitir, pues, tan ligeramente que los nifios escuchen
cualesquiera mitos, forjados por elrpero que llegue, y que den cabida
en su espiritu a ideas generalmente opuestas a lasegn@s necesario
gue tengan inculcadas al llegar a mayores?

-No debemos permitirlo en modo alguno.

-Debemos, pues, seglin parece, vigilar ante todo a los forjadores de mitos
y aceptar los creados por ellos alamestén bien y rechazarlos cuando no;

y corvencer a las madres y ayas para que cuenten a los nifios los mitos au
torizados, moldeando de este modo sus almas por medio de las fabulas
mejor todavia que sus cuerpos conr@pos Y habrd que rechazar la
mayor parte de los que ahora cuentan.

-¢ Cudle®-pregunté.

-Por los mitos mayoresdije- juzgaremos también de los menores.
Porque es légico que todos ellos, mayores y menores, ostenten el mismo
cufio y produzcan los nm®s efectos. ¢No lo crees asi?

-Desde luegedijo-. Pero no comprendo todavia @sabon esos mayores
de que hablas.

-Aquellos -dije- que nosrelatabarHesiodo y Hmero, y con ellos los
demés poetas. Ahi tienes a los fdgees de falsas narraciones que han
contado y cuentan a las gentes.

-¢Qué clase de narracionpeegunté y qué tenes que censurar en ellas?

-Aquello -dije- que hay que censurar ante todo ybrso todo,
especialmente si la mentira es ademacsa.

-¢Qué es ello?

-Que se da con palabras una falsa imagen detlsateza de dioses y
héroes, como un pintor cuyetrato no presentara la menor similitud con
relacién al modelo que intentara reproducir.

-En efecto-dijo-, tal comportamiento merece cerasuPero ¢a qué caso
concreto te refieres?
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-Ante todo-respondi no hizo bien el que forj6 la mas grande inv@nci
relatada con respecto a los maserables seres, contando cémo hizo
Urano lo que le atbuye Hesiodo, y cémo Crono se veng6 a su ved de
En cuanto a las hazafias de Crono y el tratamiento qugié isu hijo ni
aunque fueran verdad me parédien que se relatasen tan sin rebozo a
nifios no llegados aln al uso de razén, antes bien, seria preciso guardar si
lencio acerca de ello y, si no hubiera mas remedio que mencionarlo, que lo
oyese en secreto el menor niUmero posible de personas yagueulitsen
inmolado preiamente no ya uoerdqsino otra victima mas valiosa y rara,
con el fin de que sélo poquisimos se hallasen en condiciones de escuchar.

-Es verdaddijo-, tales historias son peligrosas.

-Y jamas, joh, Adimanto!, deben ser ndas en nuestra ciudadije-, ni
se debe dar a entender a umejo oyente que, si comete los peores
crimenes o castiga por cualquier procedimiento las malas acciones de su
padre, no hara con ello nada extraordinario, sino solamente aquello de que
han dad ejemplo los primeros y mas grandes de los dioses.

-No, porZeus-dijo-; tampoco a mi me parecen estas cosas aptas para ser
divulgadas.

-Ni tampoco-segui se debe hablar en absoluto de como guerrean, se
tienden asechanzas o luchan entre si diosematiaseslo que, por otra
parte, tampoco es ciertsi queremos que los futuros vigilantes de la ciu
dad consideren que nada hay mas vergonzoso quesedejamastrar
ligeramente a mutuas disensiones. En modo alguno se les debe contar o
pintarlas gigatomaquias o las otras innumerables querellas de toda indole
desarrtiadas entre los dioses o héroes y los de su casta y familia. Al
contrario, si hay modo de persuadirles de que jaméas existié ciudadano
alguno que se haya enemistado con otro y desue crimen hacerlo asi,
tales y no otros den ser los cuentos que ancianos y ancianas relaten a los
nifios desde que éstos nazcan; y, una vez llegados ttedanos a la
mayoria de edad, hay que ordenar a logasoque inventen también
narraciones de laisma tedencia. En cuanto a los relatos acerca de como
fue aherrojada Hera por $uwo o cdmo, cuando se digpia Hefesto a
defender a su madre de los golpes de shiepdue lanzado por éste al
espacioy todas cuantas tewmquias inventéHornero no es posible
admitirlas en la ciudad tanto si tienen intencién alegorica como si no la
tienen Porque el nifio no es capaz de discernir donde hay alegoria y donde
no y las impresiones recibidas a esa edad dificimente se borran o
desarraigan. Razén por daal hay que poner, en mi opinién, el maximo
empefio en que las primeras fabulas que escuche sean las nmasriébil
dispuestas para exhortar al oyente a la virtud.

XVIII. -Si, eso es razonabldijo-. Pero, si ahora nosniese alguien a
preguntar tamiéin qué queremos decir y a qué clase de fabulas nos
referimos, ¢cuales les podnias citar?

Y yo contesté:

-iAy, Adimanto! No somos poetas tl ni yo en estemewto, Sino
fundadores de una ciudad. Y los fundadores no tienen obligacion de
componer fabulassino Unicanente de conocer las lineas generales que
deben seguir en sus mitos los poetas con el fin de no permitir que se salgan
nunca de ellas.

-Tienes razénrasintié. Pero vamos a esto mismo: ¢cuales serian estas
lineas generales al tratar de los &

-Poco mas o menos las siguientesntesté se debe en mi opinion
reproducir siempre al dios tal cual es, ya se le haga aparecer en una
epopeya 0 en un poema lirico o en una tragedia.

-Tal debe hacerse, efectivamente.

-Pues bien, ¢no es la divinidasencialmente buena y no se debe
proclamar esto de ella?

-¢,Cémo no?
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-Ahora bien, nada bueno puede ser nocivo. ¢No es asi?

-Creo que no puede serlo.

-Y lo que no es nocivo, ¢perjudica?

-En modo alguno.

-Lo que no perjudica, ¢hace algin dafio?

-Tampoco.

-Y lo que no hace dafio alguno, ¢podra, acaso, ssamtgude algin
mal?

-¢,Coémo va a serlo?

-¢Y qué? ¢ Lo bueno beneficia?

-Si.

-¢Es causa, pues, del bien obrar?

-Si.

-Entonces, lo bueno no es causa de todo, sinomeit@ de lo que
esta bien, pero noedo que esténal..

-No cabe dudadijo.

-Por consiguientecontinué, la divinidad, pues es buena, no puede
ser causa de todo, como dicen iods sino solamente de una pequefa
parte de lo que sucede a los hombres; mas no de la mayor parte de las
cosasPues en nuestra vida hay muchas menos cosas buemaalgse
Las buenas no hay necesidad de atribuirselas a ningan otro autor; en
cambio, la causa de las malas hay que buscarla en otro origen
cualquiera, pero no en la divinidad.

-No hay cosa mas cierta mi parecer, que lo que dicesntesto.

-Por consiguientesegud, no hay que hacer caso a Homero ni a
ningun otro poeta cuando cometen tacio® errores con respecto a los
dioses como decir, por ejemplo, que

dos tinajas la casa déeusen el sueldijadas
tiene. repleta esté la una de buenos destinos
y la otra demalos

aquel a quieZeusotorga una mezcla de unos y otros,
hoy tendra el mal en su vida y los bienes mafiana;

pero, si a alguno no se los da mezclados, sino tomados exclusivamente
de una de las tinajas,

a ése terrible miseria a vagarporla tierra
divina le obliga.

Ni admitiremos tampoco quéeusdispensador
sea de hienegmales

XIX. -En cuanto ala violacién de los juramentos y de la tregua que
cometiéPandarosi alguiennos cuenta que lo hizo instigado por Atenea
y Zeus,no lo aprobaremos, como tampoco la discordia y combate de
los dioses que Temis Zeuspromovieron ni se debe permitir que -€s
cuchen los jovenes lo que dice Esquilo de que

la divinidad hace culpableslas hombres si exterminar alguna casa
de raizquierg

sino que, al contrario, si un poeta canta las desgracias de Niobe, como
el autor de estos yambicos, o las deRe&pidaso las gestas de Troya

o algun otro tema semejante, 0 no se le debe damexplique estos
males como obra divina o, si lo dice, tendrd que inventar alguna
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interpreacién parecida a la que estamos ahora buscando y decir que las
acciones divinas fueron justas y buenas y que el castigo redundd en
beneficio del culpable. Peroug llane infortunados a los que han
sufrido su pena o que @ente a la divinidad como autora de sus males,
eso no se lo toleraremos al poeta. Podra, si, decir que los malos eran
infortunados precisamente porque necesitaban un castigo y que al
recibirlo han sido objeto de un beneficio divino. Pero, si se aspira a que
una ciudad se desenvuelva en buen orden, hay que impedir por todos
los medios que nadie diga en ella que la divinidad, que es buena, ha
sido causante de los males de un mortal y que nadien jo viejo,
escuche tampoco esta clase de narraciones, tanto si estan en verso como
en prosa; porque quien redatales leyendas dice cosas impias,
inconvenientes y cdradictorias entre si.

-Voto contigo esta leydijo-. Me gusta.

-Esta sera, pueslije-, la primera de las leyes refetes a los dioses
y de las normas con arreglo a las cuald®din relatar los narradores y
componer los poetas: laviiidad no es autora de todas las cosas, sino
Unicamente de las buenas.

-Eso es suficientedijo.

-¢Y qué decir de la segunda? ¢Hay que considerar, acaso, a un dios
como a una especie de mago capaz de manifestarse de industria cada
vez con una forma distia, ora cambiando él mismo y modificando su
apariencia para transformarse de mil modos diversas,engafian
donos y haciéndonos ver en él tal o cual cosa, o bien lo concebiremos
como un ser simple, mas que ninguncapaz de abandonar la forma
gue le es propia?

-De momento no puedo contestarte atlijo.

-¢Pues qué? ¢No es forzoso que, cuandoadlgodoma su forma, lo
haga o por si mismo o por alguna causa externa?

-Asi es.

-¢.Y no son las cosas mas perfectas las menos sujetas a
transformaciones o alteraciones causadas por un agente externo? Por
ejemplo, los cuerpos sufren la accion de los aliognbebidas y
trabajos; toda planta, la de los soles, vientos u otros agentes similares.
Pues bien, ¢no son logese mas sanos y robustos los menos expuestos
a alteracion?

-¢,Como no?

-¢No serd, pues, el alma méas esforzada e inteligente la que menos se
deje afectar o alterar por cualquier inflegnexterior?

-Si.

-Y lo mismo ocurre también, a mi parecer, con todos los objetos
fabricados: utensilios, edificios y vestidos. Los que estan bien hechos y
se hallan en buen estado son los que menos se dejaar gibr el
tiempo u otros agentes destructivos.

-En efecto, tal sucede.

-Luego toda obra de la naturaleza, del arte o deoara la vez que
esté bien hecha se halla menos expuesta que otras a sufrir alteraciones
causadas por elementos externos.

-Asi paece.

-Ahora bien, la condicién de la divinidad y de cuanto a ella pertenece es
Optima en todos los aspectesCémo no ha de serlo?

-Segun esto, no hay ser menos capaz que la divinidad de adoptar formas
diversas.

-No lo hay, desde luego.

XX. -¢Se deberaentonces, a su propia voluntad sus transformaciones y
alteraciones?
-Si se transformdijo- no puede ser de otro modo.
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-¢Pero se transforma a si misma para mejorarsebgllenerse o para
empeorar y desfigurar su aspecto?

-Tiene que ser forzosamentarg empeorar, siempre suponiendo que se
transforme-dijo-. Porque no vamos a pretender que la divinidad sea
imperfecta en bondad o belleza.

-Dices muy bienaprobé. Y, siendo asi, ¢te parece, Adimanto, que
puede haber alguien, dios u hombre, que empeattariamente en
cualquier aspecto?

-Imposible-respondié.

-Imposible, pues, tambiéaonclui que un dios quiera modificarse a si
mismo; antes bien, creo que todos y cada uno de ellos son los seres mas
hermosos y excelées que pueden darse y, por engermanecen
invariable y simplemente en la forma que les es propia.

-Me parecedijo- que ello es muy forzoso.

-Entonces, amigo midalije-, que ningln poeta nos hable de que

los dioses, que toman tan varias figuras,
las ciudades recorren a veces emiarde errantes
peregrinos

ni nos cuente nadie mentiras acerca de ProfBetig ni nos presente en
tragedias o poemas a Hera transformada en sacerdotisa mendicante que
pide

para los almos hijos de inaco, el rio Aggos

Nni NOS vengan con otras nas y semejantes patrafias. Y que tampoco las
madres, influidas por ellos, asusten a sus hijos contandoles mal las
leyendas y hablandoles de unos dioses que andan por el mundo de noche,
disfrazados de mil modos como extranjeros de los més varios paises. Asi
no blasfemaran contra los seres divinos y evitaran, ahomimpo, que

sus nifios se vuelvan mdedosos

-No deben hacerlo, en efeettijo.

-¢ 0 sera quiz&ontinué preguntandajue los dises no pueden cambiar
de apariencia por si mismos, pero hasen creer a nosotros, con trampas
y hechicerias, que se presentan bajo formas diversas?

-Tal vez-admitio.

-¢Pues quéregunté. ¢Puede un dios desear dfagaos de palabra o
de obra presentandonos una mera apariencia?

-No lo sé-contesto.

-¢No sabe-interrogué que la verdadera mentira, si es licito emplear
esta expresion, es algo odiado por todos los dioses y hombres?

-¢Como dicesPreguntd a su vez.

-Digo -aclaré que en mi opinién nadie quiere segaiiado en la mejor
parte de su ser ni conspecto a las cosas mas trascendentales; antes bien,
no hay nada que mas se tema que el tener alli arraigada la falsedad.

-Sigo sin entendertelijo.

-Es porque esperas oirme algo extraordinatig-. Y lo que quiero
decir yo es que ser y estar engafadel alma con respecto a la realidad y
permanecer en la igrancia, y albergar y tener albergada alli la mentira es
algo que nadie puede soportar de ninguna manera y destate
sumamente todos cuantos lo sufren.

-Tienes mucha razédijo.

-Ahora bien ningiin nombre mejor que el de «vefel@ mentira», como
decia yo hace un momento, para designar la ignorancia que existe en el
alma del engaftt. Porque la mentira expresada con palabras no es sino un
reflejo de la situacion del alma y una imagen reeidonsecuencia de esta
situacién, pero no una mentirssalutamente pura. ¢No es asi?

-Exacto.
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XXI. -Quedamos, pues, en que la verdadera mentira es odiada no solo
por los dioses, sino también por los loes.

-Asi me parece a mi.

-¢Y qué decir de lanentira expresada en palabras? ¢Cuéndo y para
quién puede ser Util y no digna de ser odiada? ¢No resultara beneficiosa,
como el remedio con que se contiene un mal, contra los enemigos y cuando
alguno de los que llamamos amigos intenta hacer algo matosddepor
efecto de un ataque de locura o de otreuggacion cualquiera? ¢Y no la
hacemos Util también con respecto a las leyendas mitolégicas de que antes
hablabanos, cuando, no sabiendo la verdad de los hechoguasiti
asimilamos todo lo que podemia mentira a la vdad?

-Ciertamenteasintié. Asi es.

-Pues bien, ¢cual de estas razones podra hacéicibsaeuna falsedad
de un dios? ¢Acaso le inducird el @e®cimiento de la antigiiedad a
asimilar mentiras a véades?

-jPero eso seria ridilc -exclamo.

-No podemos, pues, concebir a un dios como uta @mebustero.

-No lo creo.

-¢Mentird, pues, por temor de sus enemigos?

-De ninguna manera.

-¢0 le inducira a ello alguna locura o perturbacién de un amigo?

-Ningun demente ni insensattijo- es amigo de los dioses.

-Luego no hay razén alguna para que un dios mienta.

-No la hay.

-Por consiguiente, todo lo deménico y divino es hitsmente incapaz
de mentir.

-Absolutamentedijo.

-La divinidad es, por tanto, absolutamente simple y vergmalabras y
en obras y ni cambia por si ni engafia a los demas en vigilia ni en suefios
con apariciones, pdleas o envios de signos.

-Tal creo yo también después de haberte -aiijin

-¢Convienes, puepregunté en que sea ésta lagseda de las normas
gue hay que seguir en las palabras y obras referentes a los dioses, segun la
cual no son éstos hechiceros que se transformen ni nos extravien con di
chos o actos mendaces?

-Convengo en ello.

-Por consiguiente, aunque alabemos muchas cosas de Homero, no
gprobaremos el pasaje en eusenvia el suefio Agamendmi tampoco
el de Esquilo en que dice Tetis que Apolo cantd en sus bodas y celebré su
dichosa descendencia

y mi longeva vida de dolencias exenta.

Ya continuacién en honor de mi sino

grato paralos dioses el pean entoné

alegrando mi espiritu. Yo pensé que mentira

en la divina boca no cabia de Febo

floreciente en las artes proféticas; pues bien,

el mismo que en la fiesta cant6 diciendo aquello,
él mismo matador ahora de mi hijo balo....

Cuando alguien diga tales cosas con respecto a los dioses, nos
irritaremos contra él y nos negaremos a darle coro y a permitir que los
maestros se sirvan de sus obras para educar a los jévenes si queremos
gue los guardianes sean piadosos y que su naarsdeaproxime a la
divina todo cuanto le esta permitido a un ser humano.

-Por mi partedijo entonces éJ estoy completaméa de acuerdo con
estas normas y dispuesto a tenerlas por leyes.
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I. -Bien -concluf. Tales son, segun parece, las coskgivas a los
dioses que pueden o no escuchar desdef®z tos que deban honrar
mas tarde a la divinidad y a sus progenitores y tener en no pequefio
aprecio sus mutuas relaciones de amistad.

-Si-dijo-, y creo acertadas nuestras normas.

-Ahora bien, ¢gé hacer para que sean valientes? ¢No les diremos
acaso cosas tales que les induzcan a no temer en absoluto a la muerte?
¢, O piensas tal vez que puede ser valeroso quien sienta en su animo ese
temor?

-iNo, porZeus!-exclamo.

-¢,Pues qué? Quien crea que texedHadesy que es terrible, ¢ podra
no temer a la muerte y preferirla en las batallas a la derrota y
servidumbre?

-En modo alguno.

-Me parece, pues, necesario que vigilemos también a los que se
dedican a contar esta clase de fabulas y que les roguamosoq
denigren tan sin consideracion todo lo Heldes,sino que lo alaben,
pues lo que dicen actuaénte ni es verdad ni beneficia a los que han de
necesitar valor el dia de mafana.

-Es necesario, sasintio.

-Borraremos, puesdije yo-, empezando pois$ vesos siguientes,
todos los similares a ellos:

Yo mas querria ser siervo en el campo

de cualquier labrador sisaudal yde corta despensa
que reinar sobre todos los muertos que f8ldecieron
O bien:

Y a inmortaley humanos la l6brega caseetmenda
se mostrara que incluso en los dioses espardduce

O bien:

iAy de mi! Por lo visto en &ladesperduran el aimay la
imagen por mas que privadas de mentersgientren

O esto otro:
...conservar la razén, rodeado de sombeamntes
O bien:

Y el alma sus miembros dgjée fue aHadesvolando
y llorando su sing la fuerza y hombrigerdidas

O aquello otro de

Y el alma chillando se fue bajo tierra lo mismo
que elhumo

Y lo de

Cual murciélagos dentro de un antro asooswr

que, si alguno se cae de su piedra, revuelan y gritan
y agloméranse llenos de espanto, tal ellas entonces
exhalando quejidos marchaban gmipo...
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Estos versos y todos los que se les asemejan, ngsi@ Homero y
los demas poetas que no se aeeh si los tachamos, no por
considerarlos prosaicos o desatplales para los oidos de los mas, sino
pensando que, cuanto mayor sea su valor literario, tanto menos pueden
escucharlos los nifios o adultos que deban ser libremgrtmas la
esclavitud quda muerte.

-Efectivamente.

[I. -Ademas habremos de suprimir también todos los nombres
terribles y espantosos que se relacionan con estos temas: «el Cocito»,
«la Estige», «los de abajo», «lespirtus> y todas las palabras de este
tipo que hacen estraterse a cuantos las oyen. Lo cual sera, quiza,
excelente en otro aspecto, pero nosotros tememos, por lo que toca a los
guardianes, que, influidos por temores de esa indole, se nos hagan mas
sensibley blandos de lo que seria menester.

-Bien podemos tearlo -asintio.

-¢Los suprimimos entonces?

-Si.

-¢Y habra que narrar y componer segin normasraengate
opuestas?

-Es evidente que si.

-¢ Tacharemos también los gemidos y sollozos en boca de hombres bien
reputados?

-Sera inevitabledijo- después de Ique hemos taho con lo anterior.

-Considera ahorasegwi si los vamos a suprimir con razén o no.
Admitamos que un hombre de pro no debe considerar la muerte como cosa
temible para otro sernaate a €l del cual sea compafiero.

-En efecto, asi lo admitimos.

-No podra, pues, lamentarse por él como si le hubiese sucedido algo
terrible.

-Claro que no.

-Ahora bien, afirmamos igualmente que un hombre asi es quien mejor
relne en si mismo todo lo necesario para vivir bien y que se distingue de
los otros mortalesqw ser quien menos necesita de los demas.

-Es cierto-dijo.

-Por tanto, para él ser4 menos dolorosa que pdi@ laapérdida de un
hijo, un hermano, una fortuna o cualquier otra cosa semejante.

-Menos que para nadie, en efecto.

-Y también serd quien mes se lamente y quien mas facilmente se
resigne cuando le ocurra una desgracizegnte.

-Desde luego.

-Por consiguiente, haremos bien en suprimir lagetdaciones de los
hombres famosos y atribuirselas a las mujeyeso a las de mayor
dignidad o alos hombres mas viles, con el fin de que les repugne la
imitacién de tales gentes a aquellos que decimos educar para la custodia
del pais.

-Bien hariamosdijo.

-Volveremos, pues, a suplicar a Homero y demasapagie no nos
presenten a Aquiles, hijo déosa,

tan pronto tendiéndose sobre el costgdan pronto
hacia arriba o quiza boca abajo o, ya erguido, empezando
a vagar agitado en la playa del miafecundo

ni tampoco

con ambas manos cogiendo pufiados de polvo
negruzcoy vertiéndolo sobre spelq
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ni, en fin, llorando y lamentandose con tantos y tales extremos como aquél;
gue no nos muestren tampoco a Priamo, préximo pariente de los dioses,
suplicando y

revolcdndose por el estiércol

y porsu nombre invocando a cadao

Pero mucho mas enesidamente todavia les swpliemos que no
representen a los dioses gimiendogjedtido:

iAy de mi, desdichadal!iAy de mi, triste madre daémé

Y si no respeta a los dioses, al menos que no tenga la osadia de atribuir al
mas grande de ellos wenguaje tan indigno como éste:

iAy, ay! Veo cémo persiguen en torno al recinto
a un hombre a quien amo y se aflige mi espiritalien

O bien:

iAy, ay de mi, Sarpedén, a quien amo entre todos,
es destino que ante el Meneciada Patrastioumba

II1. -Porque, querido Adimanto, si nuestros jovenes oyesen en serio
tales manifestaciones, en lugar de tdasara broma como cosas
indignas, seria dificil que ningo las considerase impropias de si
mismo, hombre al fin y al cabo, o que se reportara wéfda la idea
de decir o hacer algo semejante; al contrario, ante el mas pequefio
contratiempo se entregaria a largos trenos y lamengisin sentir
la menor verglienza ni demostrar ninguna entereza.

-Gran verdad, la que diceasintié.

-Pues bien, eso on debe ocurrir, segin nos manifestaba el
razonamiento hace un instante; y hay que obedecerle mientras no
venga quien nos convenza con otro mejor.

-En efecto, no debe ocurrir.

-Pero tampoco tienen que ser gente dada a la risa. Porque casi
siempre que uno sentrega a un violento ataque de hilaridad, sigue a
éste una reaccion tambigiolenta

-Tal creo yo-dijo.

-No serd admitida, por tanto, ninguna obra en que aparezcan
personas de calidad dominadas por la risa; y menos todavia si son
dioses.

-Mucho menosdijo.

-No aceptaremos, pues, palabras de Homero como éstas acerca de
los dioses:

E inextinguible naci6 entre los dioses la risa
cuando vieron a Hefesto en la sala afanandast

Esto no podemos admitirlo segn tu razonamiento.

-¢Mio? Sitl lo @kes!-exclamé. En efecto, no lo aditiremos.

-Pero también la verdad merece que se la estime sobre todas las
cosas. Porque, si no nos engafiabamos hace un momento y realmente
la mentira es algo que, aunque de nada sirve a los dioses, puede ser
util paralos hombres a manera de medicamento, esta claro que una
semejante droga debe quedar reservada a los médicos sin que los
particulares puedaocarla

-Es evidentedijo.



390a

-Si hay, pues, alguien a quien le sea licito faltar a la verdad, seran
los gobernante de la ciudad, que podran mentir con respecto a sus
enemigos o conciudadanos en beneficio de la comunidad sin que
ninguna otra persona esté autorizada a hacerlo. Y si un particular
engafa a los gobernantes, lo consideraremos como una falta igual o
mas grae que la del enfermo o atleta que mienten a su médico o
preparador en cuestiones relacionadas con sus cuerpos, o la del que
no dice al piloto la verdad acerca de la nave o de la tripulacion o del
estado en que se halla él o cualquier otro de sus compariero

-Nada mas ciertedijo.

-De modo que si el gobernante sorprende mintiendo en la ciudad a
algun otro de

los que tienen un arte en servicio de todos,
ya adivino, ya médicoya constructor deiviendas

le castigara por introducir una préctica tampEosa y subversiva en la
ciudad como lo seria en una nave.
-Perniciosa, ciertamentdijo-, si a las palabrasgienlos hechos.

-¢Y qué? ¢No necesitaran templanza nuestros mhzsia

-¢,Cémo no?

-Y con respecto a las multitudes, ¢no consiste laplaTma
principalmente en obedecer a los que mandan y mandar ellos, en
cambio, en sus apetitos de comidayitia y placeres amorosos?

-Yo, al menos, asi lo creo.

-Diremos, pues, creo yo, que estdn bien los pasajes como el de
Homero en que dice Diomedes

Callay siéntate, amigo, y escucha lo que hedienarte
y lo que sigue, o, por ejemplo,

Respirando coraje marchaban las tropas aqueas
y callaban temiendo a sjefes

y todos los demas semejantes a éstos.
-En efecto, estan bien.
-¢Y acaso estan biersleersos como

Borracho con ojos de perro y el almaadlerva?

&Y los que les siguen, y en general todas aquellacitarea o poemas
en que un particular habla con insalena sus superiores?
-Esos no estan bien.
-En efecto, no parecen aptos parfundir templanza a los jovenes
gue los escuchen, aunque no es extrafio que, por otra parte, les
proporcionen algun deleite. ¢No lo crees tu asi?
-Asi lo creo-respondio.

IV -¢Y qué? El presentarnos al mas sabio de los hombres diciendo
que no hay en elumdo cosa que le parezca mas hermosa que cuando

delante las mesas
ven repletas de carnes y pan y el copero les saca
de la gruesa cratera el licory lo escancia endapas

¢Jte parece propio para hacer nacer en el joven quehessentimientos
de tenplanza? ¢ O aquello de que no hay nada
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tan horrible en verdad como hallar nuestro fin pohambre

¢ O el espectaculo dgeus,a quien la pasion amorosa le hace olvidar
subitamente cuantos proyectos ha tramado, velando él solo mientras
dormian todos v demas dioseslyombresy se excita de tal modo al
contemplar a Hera, que no tiene ni paciencia para entrar en sutaposen
sino que quiere yacer con ella alli mismo, en tierraiéddole que
jamas se ha hallado poseido por un talede ni cuandoesunieron la
primera vez «sin saberlo sus padgegridos? ¢O el episodio en que
Hefesto enadena a Afrodita y a Ares por motivesmejante

-No, porZeus-contesté, no me parece nada propio.

-En cambio-dije yo-, si existen personas de calidad gee muestras
de fortaleza en todos sus dichos ychws, hay que contemplarlas y
escuchar versos como

Pero a su alma increpé golpeandose el pecho y le dijo:
Calla ya, corazén, que otras cosas mas dwaRiste

-Desde luego que ssintio.

-Tampocohay que permitir que los hombres seanales ni avidos de
riquezas.

-De ninglin modo.

-Ni se les debe cantar que

a los diosey nobles monarcas persuaden ldsnes

ni alabar la prudencia de Fénice, el preceptor de Aquiles, que le
aconsejaba que, Iei hacian regalos los aqueos, les ayudase, pero, en caso
contrario, no depusiera su rencor comtifas Tampoco nos avendremos
a considerar al propio Aquiles de tan gran codicia como para admitir
dones deAgamendny acceder a la devolucion del caddmediante
rescate, pero no séi

-No creo-dijo- que merezcan encomios tales relatos.

-Y tan s6lo por respeto de Homemmntinué me abstengo de afirmar
gue es hasta una impiedad el hablar asi de Aquiles e igualmente el creer a
quien lo cuente; lo mismque cuando dice a Apolo:

Me engafaste, flechero, funesto entre todos los dioses,
pero bien me vengara de ti si me fugssible

Y, en cuanto a su resistencia a obedecer al rio, contra el cual, siendo éste
un dios, estd dispuesto pelear o sus péabras con respecto a sus
cabellos, consagrados ya al otro rio, el Esperqueo,

sea mi melena la ofrenda del hérBatroclo,

gue es ya un cadaver, no es de creer que haya dicho ni hecho tales cosas.
Tampoco consideraremos cierto todo eso que se cuentaraste de
Héctor en torno al monumento datroclg o de la matanza de pri
sioneros sobre Ipira; ni permitiremos que crean los nuestros que
Aquiles, hijo de una diosa y de Peleo, hombre éste el mas sensato y
descendiente en tercer grado deus Aquiles, educado por el
sapientisimo Quirdn, era hombre de tan perturbado espiritu, que reunia
en él dos afecciones tan contradictorias entre si como una vil avaricia y
un soberbio desprecio de das y hombres.

-Bien dicesconvino.

V -Pues no creamo®do eso-segud ni dejemos que se diga que
Teseo, hijo de Posiddn, y Piritoo, hijo @eus, emprendieron tan
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tremendossecuestrosi que cualquier otro héroe o hijo deusha

osado jamas cometer atroces y sacrilegos delitos como los que ahora les
achaan calumnisamente. Al contrario, obliguemos a los poetas a
decir que semejantes hazafias no son obra de los héroes, o bien que
éstos no son hijos de los dioses, pero que no sostendpas aosas ni
intenten persuadir a nuestros jévenes de que los diasesngendrado

algo malo o de que los héroes no son en ningln aspecto mejores que los
hombres. Porque, como hace un rdeziamostales manifestaciones

son falsas e impias, pues a mi parecer queddé demostrada la im
posibilidad de que nada malo provengaak dioses.

-¢Como no?

-Y ademas hacen dafio a quienes les escuchan. Porque toda persona
ha de ser por fuerza muy tolerante corpeeso a sus propias malas
acciones si estd convencida de que, segun se cuenta, lo mismo que él
han hecho y hacen también

los hijos de los dioses,
los parientes d€eus,que en las cumbres etéreas
del monte Ideo tienen un altar deuspatrio

cuyas venas aun bullen con la sangjrgna

Razon por la cual hay que atajar el paso a esta clasetage no sea
gue por ausa de ellos se inclinen nuestros j6 venes a cometer el mal
con mas facilidad.

-Desde luegadijo.

-Pues bien-continué, ¢;qué otro género de temas nos queda por
examinar en nuestra discriminacion de digserelatos que se pueden
contar y aquellos queof? Pues nos hemos ocupado ya de codmo hay que
hablar de los dioses, de los demones y héroes y de las cosas-de ultra
tumba.

-Efectivamente.

-Nos falta, pues, lo referente a los hombres, ¢no?

-Claro que si.

-Pues de momento, querido amigo, nos es imposidierporden en
este punto.

-¢Por qué?

-Porque creo que vamos a decir que poetas ytistan yerran
gravemente cuando dicen de los hombres que hay muchos malos que
son felices mientras otros justos son infortunados, y que trae cuenta el
ser malo con tala que ello pase inadvertido, y que la justicia es un
bien para el préjimo, pero la ruina para quiepractica Prohibiremos
gue se digan tales cosas y mandaremos que se cante y relate todo lo
contrario. ¢No te parece?

-Sé muy bien que sdlijo.

-Ahora ben, si reconoces que tengo razén, ¢no podré decir que me la
has dado en cuanto a aquello que m@si buscando desde hace rato?

-Esta bien pensaddiijo.

-Por lo tanto, ¢convendremos en que hay que hablar de los hombres
del modo que he dicho cuando hagendescubierto en qué consiste la
justicia y si es ésta intrfiecamente beneficiosa para el justo tanto si los
demas le creen tal como sino?

-Tienes mucha raz6aprobd.

VI. -Hasta aqui, pues, lo relativo a los temas. Ahora hay que examinar,
creo yo, loque toca a la forma de desdlados, y asi tendremos
perfectamente estudiado lo que hay que decir y cobmo hay que decirlo.
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-No entiendo qué quieres decir con asplicd emonces Adimanto.

-Pues hay que entendesiespondi. Quiza lo que voy a dedie ayudara
a ello. ¢No es una narracién dea® pasadas, presentes o futuras todo lo
gue cuentan los fabulistas y poetas?

-¢Qué otra cosa puede setid.

-¢Y esto no lo pueden realizar por narracion simple, por narracién
imitativa3 o por mezcla de wny otro sigema?

-Este punto también necesito que me lo aclaresdijgs

-jPues si que soy un maestro ridiculo y oscanalamé. Tendré, pues,
gue proceder como los que no saben explicarse: en vez de hablar en
términos generales, tomaré una @até la cuestion e intentaré mostrarte,
con aplicacién a ella, lo que quiero decir. Dime, vamos a ver. ¢TU te sabras,
claro esta, los primeros versos de la lliada, en los cuales dice el poeta que
Crises solicité de Agamenon la devolucion de su hija yrel s# irritd y
aquél, en vista de que no lo conseguia, pidi6 al dios que enviara males a los
aqueos?

-Si que los conozco.

-Entonces sabras también que hasta unos detelosinarsos,

y a la integra tropa rogg sobre todo
a ambos hijos de Atreo, los orgelores deueblos

habla el propio poeta, que no intenta siquiera inducirnos a pensar que sea
otro y no él quien habla. Pero a partir de los versos siguientes habla como
si él fuese Crises y prara por todos los medios que creamos que quien
pronunda las palabras no es Homero, sino el anciano dsateerY poco

mas o menos de la misma manera ha hecho las restantes narraciones de lo
ocurrido en llién e itaca y la Odisea entera.

-Exacto-dijo.

-Pues bien, ¢no es narracién tanto lo que presenta afisiogos
parlamentos como lo intercalado entre ellos?

-¢,Cémo no ha de serlo?

-Y cuando nos ofrezca un parlamento en que habla por boca de otro, ¢no
diremos que entonces acomoda todo lo posible su modo de hablar al de
aquel de quien nos ha advertido deearano que va a tomar la palabra?

-Claro que lo diremos.

-Ahora bien, el asimilarse uno mismo a otro en habla o aspecto, ¢ho es
imitar a aquel al cual se asimila uno?

-¢Qué otra cosa va a ser?

-Por consiguiente, en un caso como éste tanto el poeta taldamos
como los demas desarrollan su nzitra por medio de la imitacién.

-En efecto.

-En cambio, si el poeta no se ocultase detrds de nadie, toda su obra
poética y narrativa se desarrollaria sin ayuda de la imitacién. Para que no
me digas que estontgoco loentiendes, voy a explicarte cémo puede ser
asi. Si Hornero, después de haber dicho que llegé Crises, llevando
consigo el rescate de su hija, en calidad de suplicante de los aqueos y
en particular de loseyes continuase hablando como tal Homeno,
como si se hubiese transformado en Crises, te daras perfecta cuenta de
gue en tal caso no habria inti@n, sino narracién simple expresada
aproximadamente en estos términbsblaré en prosa, pues no soy
poeta: «Lleg6 el sacerdote e hizo votos paw@e los dioses conce
dieran a los griegos el regresar indemnes después de haber tomado
Troya y rog6 también que, en consideracion al dios, le devolvieran su
hija a cambio del rescate. Ante estas sus palabras, los demas asintieron
respetuosamente, pero Aganon se enfurecid y le ordend que se
marchase en seguida para no volver mas, no fuera que no le sirviesen
de nada el cetro y las infulas del dios. Dijo que, antes de que le fuese
devuelta su hija, envejeceria ésta en Argos acompafiada del propio
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Agamenén.Mandéle, en fin, que se retirase sin ywecarle si queria
volver sano y salvo a su casa. El anciano sintié temor al oirle y marché
en silencio; pero, una vez lejos del campamento, dirigié una larga
suplica a Apolo, inveandole por todos sus apelativagmbs, y le rogo
gue, si ajuna vez le habia sido agradable con fundaciones gdot®m
sacrificios de victimas en honor del dios, lo recordase ahora y, a
cambio de ello, pagasen los aqueos sus lagrimas con los dardos
divinos»>. He aqui, amigo mioterminé, coémo se desarrolla una
narracion simple, no imitativa.

-Ya me doy cuentadijo.

VII. -Pues bien, date cuenta igualmesstgregué de que hay un tipo
de narracién opuesto al citado, el que se da cuando se entresaca lo
intercalado por el poeta eatlos parlamentos y se deja Unicamente la
alternacion de éstos.

-También esto lo comprenddijo-. Tal cosa ocurre en la tragedia.

-Muy justa apreciacion-dije-. Creo que ya te he tleo ver
suficientemente claro lo que antes no podfadoque entendras: que
hay una especie de ficciones poéticas que se desarrollan enteramente
por imitacion; en este apartado entran la tragedia, como tu dices, y la
comedia. Otra clase de ellas emplea la narracion hecha por el propio
poeta; procedimiento que puede ercanmse particularmente en los
ditirambos. Y, finalmente, una tercera redne ambos sistemas y se
encuentra en las epopeyas y otras poesias. ¢Me entiendes?

-Ahora comprendedijo- lo que querias decir tnces.

-Recuerda también que antes de esto deciaatoer Hhablado ya de
lo que se debe decir, pero todavia no de cémo hay que hacerlo.

-Ya me acuerdo.

-Pues lo que yo queria decir era precisamente guétaba necesario
llegar a un acuerdo acerca de si b&j@os que los poetas nos hagan las
narracionesnitando o bien les impondremos que imiten unas veces si,
pero otras ney en ese caso cuando deberan o no hacexlen fin, les
prohibiremos en absoluto que imiten.

-Sospecho-dijo- que vas a investigar si debemosnid o no la
tragedia y la comedian la ciudad.

-Tal vez-dije yo-, 0 quiza cosas mas importantedawia que éstas.

Por mi parte, no lo sé todavia; adogdiera que la argumentacion nos
arrastre como el viento, alli habremos de ir.

-Tienes razondijo.

-Pues bien, considera, Adimanto,siguiente. ¢Den ser imitadores
nuestros guardianes o no? ¢No déepda respuesta de nuestras palabras
anteriores, segun las cuales cada uno puede practicar bien un solo oficio,
pero no muchos, y si intenta dedicarse a mas de uno no llegara a ser
terido en cuenta en ninguno aungue ponga mano en muchos?

-¢C6mo no va a depender?

-¢No puede decirse lo mismo de la imitacién, que no puede ser capaz
la misma persona de imitar muchasa®tan bien como una sola?

-No.

-Pues mucho menos podrd simultanearptactica de un oficio
respetable con la imitacién profesional dechas cosas distintas cuando
ni siquiera dos géneros de imitacion que parecen hallarse tan proximos
entre si como la comedia y la tragedia es posible que losgoiettbien
al mismo tiemo las mismagersonas¢No llamabas hace un momento
imitaciones a estos dosrggos?

-Si, por cierto. Y tienes razén: no pueden ser logss

-Tampoco se puede ser rapsodo y actor a la vez.

-Es verdad.

-Ni siquiera simultanean los actores la coraeddn la tragedia. Y
todos éstos son géneros de imitacion, ¢no?
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-Lo son.

-Es mas; creo, Adimanto, que son todavia menorgsidaasen que
estan fragmentadas las aptitudes masade tal manera que nadie es
capaz de imitar bien nehos caracteres distos, como tampoco de hacer
bien aquellas mismas cosas de las cuales las imitaciones no son mas que
reproduccion.

-Muy cierto-dijo.

VIII. -Ahora bien, si mantenemos el principio quenbs empezado
por establecer, segun el cual es preciso que nugstandianes queden
exentos de la préactica de cualquier otro oficio y que, siendo artesanos
muy efcaces de la libertad del Estado, no se dediquen ansngfwa
cosa que no tienda a este fin, no sera posible que ellos hagan ni imiten
nada distinto. Perosi han de intar, que empiecen desde nifios a
practicar con modelos dignos de ellos, imitando caracteres valerosos,
sensatos, piadosos, magnanimos y otros semejantes; percitaesc
innobles no deben ni cometerlas ni emplear su habilidad en remedarlas
como tampoco ninguna otra cosa vergonzosa, N0 sea que empiecen por
imitar y teminen por serlo erealidad ¢No has observado que, cuando
se practica durante mucho tiempo y desdeflazpila imitacion se infiltra
en el cuerpo, en la voz, en el mode skr, y transforma el caracter
alterando su nataleza?

-En efecto-dijo.

-Luego no permitiremossegui que aquellos por quienes decimos
interesarnos y que aspiramos a que sean hombres de bien imiten, siendo
varones,a mujeres jovees o viejas que in#an a sus maridos o,
ensoberbedas, desafian a los dioses, engreidas en su felicidad, o bien
caen en el infortunio y se entregan a llantdamertaciones. Y mucho
menos todavia les permitiremos que imiten a enfermas, enamoradas o
parturientas

-En nmodo algunacdijo.

-Ni a siervas o siervos que desempefien los meeesiee les son
propios.

-Tampoco eso.

-Ni tampoco, creo yo, a hombres viles, cobardes o que reunan, en fin,
cualidades opuestas a las que antesnerabamos: hombres que se
insultan yburlan unos de otros, profieren obscenidades, embriagados o no,
y cometen toda clase de faltas con que las gentes de esa ralea pueden
ofender de palabra u obra a si mismos o a sjimpsd Creo, ademas, que
tampoco se les debe acoshnar a que acomodesu lenguaje o proceder al
de losdementesPues, aunque es necesario conocer cuando esta loco o es
malo un hombre o una mujer, no se debe hacer ni imitar nada de lo que
ellos hacen.

-Muy cierto-dijo.

-¢Pues quézontinué. ¢Podran imitar a los heros u otros artesanos, a
los galeotes de una nave y los dbes que les dan el ritmo o alguna otra
cosa semejante?

-¢Cémo han de hacerdijo-, si no les es licito ni aun prestar la menor
atencién a ninguno de estos menesteres?

-¢Y qué? ¢Podran tal vamitar el relincho del caballo, el mugido del
toro, el sonar de un rio, el estrépito del mar, los truenos u otros ruidos
similare®

-jPero si les hemos prohibidexclamé que enlguezcan o imiten a los
locos!

-Entoncesdije-, si comprendo bien lo qugiieres decir, hay una forma
de diccién y narracion propia para que la emplee, cuando tenga que decir
algo, el verdadero hombre de bien; y otra forma muy distinta de la primera
a la que siempre recurre y con arreglo a la cual se expresa aquella persona
cuyo modo de ser y educacién son opuestos a los del hombre de bien.
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-¢Mas coOmo so#pregunté esas formas?

-A mi me pareceexpliqué que, cuando una persm como es debido
llegue, en el curso de la narracién, a un pasaje en que hable o actle un
hombre debien, estard dispuesto a referirlo como si él mismo fuera ese
hombre y no le dara vergiienza alguna el practicar tal imitacion si el
imitado es una buena persona que obra irreprochable y cuerdamente; pero
lo hara con menos gusto y frecuencia si ha derimitdguien que padece
los efectos de la éarmedad, el amor, la embriaguez o cualquier otra cir
cunstancia parecida. Ahora bien, cuando aparezca un personaje indigno del
narrador, éste se resistira a imitar seriamente a quien vale menos que ély, o
no lo hara sino de pasada, en el caso de que el personaje haya de llevar a
cabo alguna buena accion, o se negara a hacerlo giierea, ya que,
ademas de que carece de experiencia para imitar a personas de esa indole,
rechaza la idea de amoldarse y adaptmsatron de gentes mas bajas que
€l a quienes desprecia de todo corazoén; esto siempre que no se trate de un
mero pasatiempo.

-Es naturaldijo.

IX. -Empleara, pues, el tipo de narracion que estudidbahace poco
con referencia a los poemas de Homesu yiccion participara de ambos
procedimientos, imitévo y narrativo; pero la imitacion constituird una
pequefia parte con respecto a los largos trozos de narracién. ¢Vale lo que
digo?

-Vale -dijo-; he ahi el tipo de diccién que es fuerza que emplee un
narrador como ése.

-En cambio-continué, cuanto menos valga el hbre que no sea asi,
tanto mas se inclinara a contarlo todo y no considerar nada como indigno
de su persona, de modo que no habrd cosa que no se arroje a imitar
seriamente y en presencia thuchos; por ejemplo, imitara, como antes
deciamos, truenos, bramar de vientos y resonar deggachirridos de
ejes y poleas, trompetas, flautas, siringas, sones de toda clase de
instrumentos y hasta voces derps, ovejas y pajaros. ¢No se corikért
pues, su diccidn en una simple imitacion de ruidos y gestos que contenga,
todo lo mas, una pequefa parte narrativa?

-Es forzoso tambiértonving que asi sucedaPues ahi tienegoncluk
las dos clases de diccién de dgablaba

-En efecto, asi sodlijo él.

-Ahora bien, la primera de las dos clases presentspa@riaciones: una
vez se ha dado al discurso la anfaoy ritmo que le cuadran, el que quiera
declamar bien no tiene casi mas que cefiirse a la invariable y (maoaiar
-pues las var@ones son escasasiguiendo igualmente un ritmo casi
uniforme.

-Efectivamentedijo-, asi es.

-Mas ¢qué diremos de la otra clase? ¢No ocurre todo lo contrario, que,
por reunir en si variaciones de las méas diversas especies, necesita, para ser
empleada oo prgpiedad, de toda clase de armonias y ritmos?

-Tampoco ocurre asi, en efecto.

-¢No es cierto que todos los poetas o narradores se atienen al primero de
estos dos géneros de diccién o bien al segundo o, en fin, mezclan ambos
procedimientos en uno difere?

-Es forzosadijo.

-¢Qué haremos, puegiPegunté. ¢ Aceptaremos en la ciudad todos estos
géneros o bien uno u otro de los dos puros o tal vez el mixto?

-Si ha de vencer mi criteriglijo-, la imitacion pura de lo bueno.

-Sin embargo, Adimanto, tandlm resulta agradable el mixto; pero el que
mas agrada con mucho, tanto a los nifios como a sus ayos y a la multitud en
general es el género opuesto al que tu eliges.

-En efecto, es el que mas gusta.
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-No obstante, me pareedije- que vas a negar que jplaeadaptarse a
nuestra ciudad, basandote en que entsetras no existen hombres que
puedan actuar como dos ni como muchos, ya que cada cual se dedica a una
sola cosaEn efecto, no se puede adaptar.

-¢No sera ésta la razon por la cual esta ciudadaséréica en que se
encuentren zapateros que sean soéloteamy no pilotos ademas de
zapateros, y labriegos que Unicamente sean labyegogieces amén de
labriegos, y soldados que no sean mas que soldados y no niegogian
soldados al mismo tiempwg asi sucesivamente?

-Es verdaddijo.

-Parece, pues, que, si un hombre capacitado porteigencia para
adoptar cualquier forma e imitar todas las cosas, llegara a nuestra ciudad
con intencién de exhibirse con sus poemas, caeriamos de rodila&l ant
como ante un ser divino, admirable y seductor, pero, indicandole que ni
existen entre nosotros hombres como él ni esta permitido que existan, lo
reexpediriamos con destino a otra ciudad, no sin haber vertido mirra sobre
su cabeza y coronado ésta deajay, por lo que a nosotros toca, nos
contentariamos, por nuestro bien, con escuchar a otro poeta o fabulista mas
austero, aunque menos agradable, que no nos imitara mas que lo que dicen
los hombres de bien ni se saliera en su lenguaje de aquellas golemas
establecimos en un principio, cuando comenzamos a educar a nuestros
soldados

-Efectivamentedijo-, asi lo hariamos si se nos diese oportunidad.

-Pues bien-continué; ahora parece, querido amigo, que hemos
terminado por completo con aquella partdadeusica relacionada con los
discursos y mitos. Ya se ha hablado de lo que hay que decir y de cémo hay
gue decirlo.

-Asi lo creo yo tambiérdijo.

X. -Después de estsegH nos queda aun lo referente al caracter del
canto y melodia, ¢no?

-Evidentemate.

-Ahora bien, ¢nho esta al alcance de todo el mundo wehadio que
vamos a decir, si hemos de ser consecuentes con lo ya hablado, acerca de
como deben ser uno y otra?

Entonces Glaucén se echo a reir y digor mi parte, Sécrates, temo que
no voy a hallarme incluido en ese mundo de que hablas; pues por el
momento no estoy en condiciones de conjeturar qué es lo que vamos a
decir, aunque lo sospecho.

-De todos modoscontesté supongo que esto prero si estards en
condiciones de afirmarlo: que taelodia se compone de tres elementos,
gue son letra, armonfaritmo.

-Si-dijo-. Eso al menos lo sé.

-Ahora bien, tengo entendido que las palabras de la letra en nada difieren
de las no acompafiadas con misica en cuanto a la necesidad de que unas y
otras se atengan a la misma manera y normas establecidas hace poco.

-Es verdaddijo.

-Por lo que toca a la armonia y ritmo, han de aclanse a la letra.

-¢,Cémo no?

-Ahora bien, dijimos que en nuestras palabras mesitdbamos para
nada de trenoglamenbs.

-No, efectivamente.

-¢Cuales son, pues, las armonias lastimeras? Dimelas tU, quésites

-La lidia mixta-enumeré, la lidia tensa y otras sejantes.

-Tendremos, por tanto, que suprimirlas, ¢pdifgz-. Porque no son
aptas ni aun para mujereg @hediana condicién, cuanto menos para
varones.

-Exacto.
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-Tampoco hay nada menos apropiado para losdiguess que la
embriaguez, molicie y pereza.

-¢,Cémo va haberlo?

-Pues bien, ¢cuales de las armonias son muelleviyaies?

-Hay variedades de Jania y lidia-dijo- que suelen ser calificadas de
laxas.

-¢Y te servirias alguna vez de estas armonias, querido, ante un publico
de guerreros?

-En modo algunenegé. Pero me parece que omites la doria y frigia.

-Es que yo no entiendo de armonfdife-; mas peamite aquella que sea
capaz de imitar debidamente la voz y acentos de un héroe que, en accion
de guerra u otra feBzada empresa, sufre un revés o una herida o la
muerte u otro infortunio semejante y, sin embargo, aun en tales
circunstancias seeflende firme y valientemente contra su mala fortuna.

Y otra que imite a alguien que, en una accion pacifica y no forzada, sino
espontanea, intenta convencer a otro de algo o le suplica, con preces si es
un dios o con advertencias 0 amonestaciones satsedee un hombre; o

al contrario, que atiende a los ruegosgitees o reconvenciones de otro

y, habiendo logrado, como consecuencia de ello, o que apetecia, no se
envanee, antes bien, observa en todo momento sensatederan@n y

se muestra satstho con su suerte. Estas dos armonias, violenta y
pacifica, que mejor pueden imitar las voces de gentes desdichadas o
felices, prudentes o leosas, son las que debes dejar.

-Pues biendijo-; las armonias que deseas conservar no son otras que
las que g citaba ahora mismo.

-Entonces-segui, la ejecuciéon de nuestras melodias y cantos no
precisara de muchas cuerdas ni deadpamonica

-No creo-dijo.

-No tendremos, pues, que mantener constructores de triangulos,
péctides y demas instrumentos poliEs ypoliarmonicos

-Parece que no.

-¢Y qué? ¢Admitiras en la ciudad a los flauteros yiskas? ¢No es la
flauta el instrumento que méas somkintos ofrece, hasta el punto de
gue los mismos instrientos panarmaénicos son imitacion suya?

-En efeto, lo es-dijo.

-No te quedan, pueslije-, mas que la lira y citara como instrumentos
utiles en la ciudad; en el campo, los pastores pueden emplear una especie
de zamponia.

-Asi al menos nos lo muestra la argumentaaigo.

-Y no haremos nada extradrdrio, amigo mio-dije-, al preferir a
Apolo y los instrumentos apolineos antes que a Marsias ysayos

-No, porZeus-exclam@, creo que no.

-iPor elcar -exclamé a mi vez Sin darnos cuenta de ello estamos
purificando de nuevo la ciudad que édpocollamabamos ciudad de lujo.

-Y hacemos bierdijo él.

XI. -iEa, pues!-die-. jPurifiquemos también lo que nos queda! A
continuacién de las armonias hemos de tratar de lo referente a los ritmos,
no para buscar en ellos compejil ni gran diverdad de elementos
ritmicos sino para averiguar cuales son los ritmos propios de una vida
ordenada y valerosa; y, averiguado esto, haremos que seasaioente el
pie y la melodia los que se adaptérienguge de un hombre de tales
condiciones y no dénguaje a los otros dos. En cuanto a cuales sean estos
ritmos, es cosa tuya el designarlos, como hiciste con las armonias.

-Pues, poZeus-replicé que no sé qué decirte. Bae que hay tres tipos
ritmicos con los cuales se comdnm los distintos eleemtos, del mismo
modo que existen cuatro tipos tonales de donde proceden todandas
nias eso lo sé por haberlo observado. Pero lo que no puedo decir es qué
clase de vida refleja cada uno de ellos.
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-En este puntedije-, Daménnos ayudara a delii cuales son los metros
gue sirven para expresar vileza, desmesura, demencia u otros defectos
semejantes y qué ritmos deberdn quedar reservados a las cualidades
opuestas. Porque recuerdo vagamente haberle ofidlar lole un metro
compuesto al que llamakenoplio y de un dactilo y un heroico que
arreglaba no sé como, idaado la silaba de arriba la de abajo y
haciéndolo ternmar ya en breve, ya en larga; también citaba, si no me
equivoco, un yambo y otro que llamaba troqueo, a cada uno de los cuales
atribuia cantidades largashweves Con respecto a algunos de ellos creo
gue censuraba o giaba la vivacidad del pie no menos que el ritmsien
O tal vez se tratase de la combinacién de uno y otro; no recuerdo bien. En
fin, todo esto, como decia, gleereservado a Damon, pues el discutirlo nos
llevaria no poco tiempo. ¢O acaso piensas de otro modo?

-No, porZeus,yo no.

-¢Pero puedes contestarme si lo relativo a la gracia o carencia de ella
depende de la eurritmia o arritmia del movimiento?

-¢Como nd

-Ahora bien, lo eurritmico tomard modelo y seguira a la bella diccién y
lo arritmico a la opuesta a ella; lo mismo ocurrird también con lo armdnico
e inarmonico si, como deciamos hace poco, el ritmo y la armonia han de
seguir a las palabras, no éstasjnélios.

-Efectivamentedijo-, han de seguir a las palabras.

-¢Y la diccionrsegui preguntandy las palabras? ¢No dependeran de la
disposicién espiritual?

-¢,Cémo no?

-¢Y no sigue lo demas a las palabras?

-Si.

-Entonces, la bella dicciébn, armoniaaga y eurrinia no son sino
consecuencia de la simplicidad dedécdier; pero no de la simplicidad que
llamamos asi por eufemismo, cuando su nombre verdadero es el-de nece
dad, sino de la simplicidad propia del caracter realmente adornado de
buenas y enosas prendas morales.

-No hay cosa més ciertdijo.

-¢No serd, pues, necesario que los jévenes persigan por doquier estas
cualidades si quieren cumplir con el deber que les incumbe?

-Deben perseguirlas, en efecto.

-Pues pueden hallarlas facilimenteocye, en la pitura o en cualquiera
de las artes similares o bien en Igdaria, el arte de recamar, el de
construir casas o fabar toda suerte de utensilios y también en la
disposicién natural de los cuerpos vivos y de las plantas; porque ea todo |
gue he citado caben la gragida carencia de ella. Ahora bien, la falta de
gracia, ritmo o armonia estantimamente ligadas con la maldad en
palabras y modo de ser y, en cambio, las cualidades contrarias son
hermanagy reflejos del caracter opueste es el sensato yboadso.

-Tienes toda la razédiijo.

XIl. -Por consiguiente, no s6lo tenemos que vigilara los poetas y
obligarles o a representar en sus obras modelos de buen caracter o a no
divulgarlas entre nosotros, sino que también hay ¢greee inspeccion
sobre los demas artistas e impedirles que copien la maldad, intecieran
vileza o fealdad en sus imitaciones de seres vivos o en las edificaciones o
en cualquier otro objeto de ate y al que no sea capaz de ello no se le
dejara poducir entre nosotros, para que no crezcan nuestros guardianes ro
deados de iméagenes del vicio, alimentandose de este modo, por asi decirlo,
con una mala hierba que recagie y pacieran dia tras dia, en pequefias
cantidades, pero tomadas éstas de mualymsds distintos, con lo cual
introducirian, sin darse plena cuenta de ello, una enorme fuente de
corrupcion en sus almas. Hay que buscar, en cambio, a aquellos artistas
cuyas dotes naturales les guian al encuentro de todo lo bello y agraciado;
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de estemodb los jovenes vivirdn como en un lugar sano, donde no
desperdiciardn ni uno solo de los efluvios de belleza que, procedentes
de todas partes, lleguen a sus ojosdposj como si se les aportara de
parajes saludables un aura Vvivificadora que les indujera
insensiblemente desde su nifiez a imitar, amar y obrar de acuerdo con la
idea de bleza. ¢No es asi?

-Ciertamenterespondié, no habria mejor educin.

-.Y la primacia de la educacion musiedlje yo- no se debe,
Glaucon, a que nada hay mas apto eleitmo y armonia para
introducirse en lo mas recéndito del alma y aferrarse tenazmente alli,
aportando consigo la gracia y dotando de ella a la persona rectamente
educada, pero no a quien no lo esté? ¢Y no sera la persona debidamente
educada en estspeto quien con mas claridad pmioa las deficiencias
o defectos en la confeccién o nateza de un objeto y a quien mas, y
con razon, le desagtan tales deformidades, mientras, en cambio,
sabra alhar lo bueno, recibirlo con gozo y, acogiéndolo eralsna,
nutrirse de ello y hacerse un hombre de biechaeara, también con
motivos, y odiara lo feo ya desde nifio, antes aun de ser capaz de
razonar; y asi, cuando le llegue la razén, la persona asi educada la vera
venir con mas alegria que nadie, rea@ondola como algo fariar?

-Creo-dijo- que si, que por eso se incluye la musica en la educacion.

-Pues biensegui, asi como al aprender letrasno nos hallabamos
suficientemente instruidos migas no conociésemos todas ellas, que,
por lo demasson pocas, en todas las combinaciones en que aparecen,
sin despreciar ninguna, pequefia o grande, como indigna de que nos
fijasemos en ella, antes bien, aplicandonos con celo a distinguir todas y
cada una de las letras, convelod de que no sabriamogrdenientras
no obrasemos de aquel modo...

-Es verdad.

-¢Y no lo es que no reconoceremos las imagenes de las letras si
aparecen reflejadas, por ejemplo, en el agua 0 en un espejo mientras no
conozcamos las propias letras, pues uno y otro son conocimienkos d
misma arte y disciplina?

-Absolutamente cierto.

-Pues entonces, ¢no es verdad, por los dioses, que, como digo,
tampoco podremos llegar a ser masicos, ni hosotros ni los guardianes
gue decimos haber de educar, mientras no reconozcamos, dondequiera
gueaparezcan, las forma&sencialesle la templanza, valentia, genero
sidad, magnanimidad y demas virtudes hermanastds, ésigualmente
las de las cualidades contrarias, y nos demos cuenta de la existencia de
ellas o de sus imagenes en aquellos qu@dasen, sin despreciarlas
nunca en lo pequefio ni en lo grande, sino persuadidos de que el co
nocimiento de unas y otras es objeto de la misma arte y disciplina?

-Gran fuerza edlijo- que asi suceda.

-Por lo tanto-dije-, si hay alguien en quien coincidana hermosa
disposicién espiritual y cualidades fisicas del mismo tipo que
respondan y armonicen con ella, ¢no sera éste el mas hermoso
espectaculo para quien pueda contemplarlo?

-Claro que si.

-¢Y lo mas bello no es lo mas amable?

-¢,Cémo no ha de serlo?

-Entonces el misico amara a las personas queéeseg@a lo mas posible
a la que he descrito. En cambio, no amard a la persona inarmonica.

-No la amarabjeté si sus defectos son de ordemidtsial. Pero, si
atafien al cuerpo, los soportara tal veg ynestrara dispuesto a amarla.

-Ya comprendo-repliqgué. Hablas de ese modo poe tienes o has
tenido un amante asi. Y te disculpo. Pero respondeme a esto: ¢tiene algo de
comun el abuso del placer con la templanza?

-¢Qué ha de tenerdijo-, si perturbal alma no meos que el dolor?
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-¢Y con la virtud en general?

-En absoluto.

-¢Entonces qué? ¢Acaso con la desmesucamtiimencia?

-Més que con ninguna otra cosa.

-¢Y puedes citarme algun otro placer mayor ni mas vivo que el placer
venéreo?

-No lo hay -respondié, ni ninguno tampoco masneaido ala locura.

-¢Y no es el verdadero amor un amor sensato gedawlo de lo
moderadg/ hermoso?

-Efectivamenterespondio.

-¢Entonces no hay que mezclar con el verdadero amor nada relacionado
con la locura dncontinencia?

-No hay que mezclarlo.

-¢No se debe, pues, mezclar con él el placer de quédnalols, ni debe
intervenir para nada en las relaciones entre amante y amado que amen y
sean amados como es debido?

-No, porZeus-conving, no se debe mezclagh, S&rates!

-Por consiguiente, tendras, segun parece, que dar a la ciudad que estamos
fundando una ley que prohiba que el amante bese al amado, esté con ély le
toquesino como a un hijo, con fines honorables y previo su consentimien
to, y prescribajue, en general, sus relaciones con aquel por quien se afane
sean tales que no den jamas lugar a creer que han llegado a extremos
mayores que lositados Y, si no, habra de sufrir que se le moteje de inedu
cado ygrosero.

-Asi seradijo.

-Pues bien, ¢nte parece a ticonclué que con esto finaliza nuestra
conversacién sobre la musica? Portojegue ha terminado por donde
debia terminar; pues es preciso que la muasica encuentre su fin en el amor
de la belleza.

-De acuerdeconvino.

XIIl. -Bien; despés de la musica hay que educar a los muchachos en la
gimnastica.

-¢,Cémo no?

-Es necesario, pues, que también en este aspeiti@nrdesde nifios una
educacion cuidadosa a lo largo de toda su vida. Mi opinidn acerca de la
gimnastica es la siguiente; pamnsidera tl también el asunto. Yo no creo
gue, por el hecho de estar bien constituido, un cuerpo sea capaz de infundir
bondad al alma con sus excelencias, sino al contrario, que es el alma buena
la que puede dotar al cuerpo de todas las perfecciosiedegopor medio
de sus virtudes. ¢Y ta qué opinas de ello?

-Lo que ti-respondio.

-Entonces, ¢no seria lo mejor que, después de haber dedicado al alma
los cuidados necesarios, la dejasemos encargada de precisar los detalles
de la educacién cporal limitéandonos nosotros a sefialar las lineas
geneales para no habernos de extender en largos sicsur

-Exacto.

-Pues bien, con respecto a la embriagdgzos que habian de
renunciar a ella. Porque de nadie es menos propio, creo yo, que de un
guardian el ellriagarse y no saber ni en qué lugar de la tierra se halla.

-Seria ridiculo-dijo- que el guardian necesitara de un guardian.

-¢.Y acerca de la alimentacién? Nuestros hombres deben ser atletas
que luchen en el mas granckrtanen ¢No es asi?

-Si.

-Entones ¢les resultara conveniente el régimen de vida que observan
estosatleta®

-Tal vez.

-Sin embargo-objeté, se trata de un régimen apto para producir
somnolenciay hacer la salud precaria. ¢No has observado que estos
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atletas se pasan la vida durnderny, a poco que se aparten de las
normas que les han fga, sufren grandes yviolentasfermedadées

-Si, lo he observado.

-Es necesario, puedlije-, un régimen de vida mas flexible para
nuestros atletas guerreros, ya que tienen por fuerza que estarloso
canes siempre en vela, tener sumamente aguzados vista y oido v,
aunque cambien muchas veces de aguas y alimentos o padezcan soles y
temporales en sus campairias, su salud no debe subriagtealguno.

-Asi me parece a mi.

-¢No serd, pues, la mejgimnastica hermana de la musica de que
hace poco hablabamos?

-¢A qué te refieres?

-A una gimnastica sencilla y equilibrada, sobre todo si la han de
practicar soldados.

-¢,Pues como sera ésta?

-Hasta en Homercaclaré pueden hallarse ejemplos de ellaa Y
sabes que, cuando comen los héroes en daneapoeta no les sirve
pescados pesar de que estan a orillas del mar, ddeédsponto ni
carne guisada, sino Unicamente asada, que es la que mejor pueden
procurase los soldados. Porque, por reglaagah es mas facil en todas
partes encender un fuego que ir aca y alla con las ollas por delante.

-Mucho mas.

-Tampoco, que yo recuerde, hace Homero mencion jamas de las
golosinas. ¢No es algo sabido por todos los atletas que, para que un
cuerpo esté en bmas condicines, hay que abstenerse de toda esta
clase de manjares?

-Lo saben muy bierasintié; y, en efecto, se abstien de ellos.

-No creo, pues, que apruebes, amigo mio, la cagiinausanani la
variedad de guisos que se comen etigisies que te parece que esto esta
bien.

-Me temo que no.

-También censuraras, por consiguiente, que tengan una arouita
los hombres que deben margesus cuerpos en forma.

-Claro que lo censuro.

-¢Y las supuestas delicias de la pasteddide?

-Por fuerza.

-Creo, pues, que hariamos bien poniendo en ganando ese género de
vida y alimentos con las melodias y cantos compuestos con arreglo a toda
clase de armuas y ritmos.

-¢,Coémo no?

-¢No vimos que la variedad engendraba alli licenciauy extfermedad
y, en cambio, la simplicidad en la nesinfundia a las almas templanza, y
en la gimnastica, kal a los cuerpos?

-Nada mas ciertaijo.

-Y cuando en una ciudad prevalecen licencia y exddad, ¢no se abren
entonces multitud de tribules y dispensarios y adquieren enorme
importancia la leguigeria y medicina, puesto que hasta muchos hombres
libres se interesan con todo celo por ellas?

-¢,Cémo no va a ocurrir asi?

XIV -¢Podra, pues, haber un mejor testimonio de la mala y viciosa
edu@cion de una ciudad que el hecho de que no ya la gente baja y
artesana, sino incluso quienes se precian de haberse educado como
personas libres, nesiten de habiles médicos y jueces? ¢Y no te parece una
vergienza y un claro indicio de ineducacion elevedsigado, por falta de
justicia en si mismo, a recurrir a larage convirtiendo asi a los demas en
sefiores y jueces de quien acude a ellos?

-No hay verglienza mayezonvino.



406a

-¢Pero no creessegui interrogandoque hay otra 8iacion mas
vergonzosauln que la citada, la del que no solo pasa la mayor parte de su
vida demandando y siendo demandado ante los tribunales, sino que incluso
es indweido por su mal gusto a jactarse de esta misma circaigstgirhace
alarde de su habilidad para delinquiruycapaidad para dar toda clase de
rodeos, recorrer todos los caminos y escapar doblandose como el mimbre
con tal de no sufrir su castigo, y eso en asuntos de poca o0 ninguna monta,
sin comprender cuanto mejor y mas decoroso es disponer la vida de cada
unode manera que no se necesite para nada de la intervencién de un juez
somnoliento?

-Cierto-asintié; esto es peor todavia que aquello.

-¢Y el necesitar de la medicirsegui cuando no oldjue a ello una
herida o el atague de alguna enfermedad epidésii el estar, por efecto
de la molicie o de un gimen de vida como el descrito, llenos, tal que
pantanos, de humores o flatos, obligando a los ingenkstepialas a
poner a las enfermedades nombres como Idiatias» o eatarros, eso
no te @rece vergonzoso?

-Mucho -dijo-. Realmente, jqué nuevos y estratidms son esos
nombres de enfermedades!

-Nombres talesdijo- como, segin yo creo, no e en tiempos de
Asclepio. Y lo deduzco de que, haltfose ante Troya sus hijos, no
reprendieon a la que, hedb Euripilo, le daba a beber vino de Pramno
profusanente espolvoreado con harina de cebada y queso rallado,
ingredientes que, por cierto, me parecen skginmativos, ni tampoco
reprocharon su proceder a Patog que cuidaba dglacente

-iPues vaya una bebida extrafiamenté para quien estaba asi!

-No lo es tanto -repligué si recuerdas que la terapéa
«pedagobgica de las enfermedades, lo que hoy se llama yatrica, no
estaba en uso entre los Asclepiadagiisalicen, antede la época de
Herddico. Pero éste, que era profesor de gimnasia y perdié la salud,
hizo una mitura de gimndstica y medicina y comenzé por torturarse a
si mismo para seguir después torturando a muchos otros mas.

-¢CoOmMo2inquirio.

-Dandose-respondi una muerte lenta. Porque, por no ser capaz,
supongo yo, de sanar de su enfermedad, que era mortal, se dedico a
seguirla paso a paso y vivié durante toda su vida sin otra ocupacién que
su cuidado, sufriendo siempre ante la idea de salirse lo mas minimo de
su deta acostumbrada; y asi consiguid llegar a la vejez muriendo
continuamente en vida por culpa de su preo@acia

-iPues asi que sacé buen partido de su -@xelamd

-Como es natural que sucedhje- a quien no sabe que no fue por
ignorancia ni poinexperiencia de esta rama de la medicina por lo que
Asclepio no la transmitié a sus descendientes, sino porque sabia que en
toda cidad bien regida le esta destinada a cada ciudadano una
ocupacién a que ha de dedicarse forzosamente sin que nadie tenga
tiempo para estar enfermo y cuidarse dteaeda su vida. Lo que
resulta gracioso es que nosotros nos demos cuenta de ello en cuanto se
refiere a los artes@s y no, en cambio, cuando se trata de personas
acaudédas y que parecen ser felices.

-¢,Cémo2dijo.

XV -Cuando esta enfermo un carpinteaclaré, pide al médico que
le dé a beber una pdcima que le haga tamta enfermedad o que le
libere de ella mediante una evacuacion gbajg un cauterio o una
incisién. Y si se le va con prescripciorges un largo régimen, aconse
jandole que se cubra la cabeza con un gorrito de lana y haga otras cosas
por el estilo, en seguida sale diciendo que no tiene tiempo para estar
malo ni vale la pena vivir de ese modo, dedicado a la enfermedad y sin
poder ocpase del trabajo que le corresponde. Y luego manda a paseo
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al médico, se pone a hacer su vida corriente y, o se cura y vive en lo
sucesivo atendiendo a sus cosas, 0 bien, si su cuerpo no puede soportar
el mal, se muere y queda con ello libre de preocupasion

-En efecto-dijo-, he ahi el género de medicina que parece apropiado
para un hombre de esa clase.

-¢Y eso no es acasdlije- porque tiene que dedicarse a una
ocupacion sin ejercer la cual su vida no valdria la pena de ser vivida?

-Claro-dijo.

-En canbio, del rico podemos decir que no tiene a su cargo ninguna
otra tarea tal que la renuncia forzosa dickrse a ella le hubiese de
hacer intolerable la vida.

-Por lo menos no he oido de nadie que la tenga.

-¢No conoces lo que dijo Focilidggregunté que, cuando uno tiene
ya suficientes medios de vida, debe practicairtad?

-Yo creo-dijo- que incluso antes de tenerlos.

-Pero no le objetemos nada a este respéim, sino informémonos
nosotros de séstadebe ser la o@acion del rico, de tahodo que su
vida no sea vida si no la practica, o bien si esa dedicacion a las
enfermedades, que impide que puedan atender a su oficio los earpinte
ros y demdas artesanos, no se opone en nada al miemnib de la
exhortacion de Focilides.

-Si se opone, paZeus-exclamé. Y hasta es posible que no haya
nada que se oponga tanto a ello como eksixo cuidado del cuerpo
gue va mas alla de la simple gimnastica, pues constituye también un
impedimeno para la administracion de la casa, el servicio militat y
desemperio de cualquier cargo sedentario en la ciudad.

-Y lo que es peor todavia, dificulta toda clase dedéssiireflexiones
y meditaciones interiores, pues se teme constantemente sufrir jaquecas
0 vértigos y se cree hallar la causa de ellos eilolsofia; de manera
que es un obaculo para cualquier ejercicio y manifestacion de la vir
tud, pues obliga a uno a pensar que esta siempre enfermo y a
atormentarse incesantemente, preocupado por su cuerpo.

-Es naturatdijo.

-¢Y no diremos que pensaga esto Asclepio cuando dicté las reglas
de la medicina para su aplicacion a dipseque, teniendo sus cuerpos
sanos por naturaleza y en virtud de su régimen de vida, han contraido
alguna efermedad determinada, pero Unicamente para estes ge
paralos que gocen de esta constitucién, a quienes, para no perjudicar a
la comunidad, deja seguir el régn ordinario limitdndose a librarles
de sus males por medio de drogas y cisuras, mientras, en cambio, con
regpecto a las personas crénicamente minadasnales iternos, no se
consagra a prolongar y amargar su vida con un régimen de paulatinas
evacuaciones e infusiones, de modo que el enfermo pueda engendrar
descendientes que, como es natural, heredaran su constitucién, sino al
contrario, considera quguien no es capaz de vivir slEmpefiando las
funciones que le son propias no dakeibir cuidados por ser una
persona indtil tanto para si mismo como pasolzieda@

-iQué buen politico fue, segun ta, Asclepexclamo.

-Claro que lo fuedije-. ¢Y no ves cdmo sus hijos, que tan excelentes
guerreros demostraron ser frente a Troya, empleaban la medicina del
modo que he descrito? Recordaras que, cuando la herida que Pandaro
infligié a Menelao,

le chuparon la sangre vertieron remediosalmantes

pero no le prescribieron lo que habia de beber o comer a continuacion,
como tampoco en el caso de Euripilo, por considerar que, tratandose de
hombres que, hasta que recibieron sus heridas, habian estado sanos y
llevado una vida ordenada, bastarian lasdigieas para sw@rlos,
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aunque se diese la circunstancia de que en el mismo momento se
hallasen bebiendo una mixtura como aquélla; pero de las personas
constitucionalmente enfermizas o de costumbres desarregladas
pensaban que, como la prolongacion de sla vio habia de repar
ventaja alguna a si mismos ni a sus préjimos, hdadeplicarse a estos
seres el arte médico ni era posible atenderles aunque fuesen mas ricos
gue el mismavidas

-iMuy inteligentes los hijos de Asclepiexclam@, a juzgar poto
gue dices!

XVI. -Como tenian que serespondi. Sin embargo, los tragicos y
Pindarocuentan, apartandose de rtuags normas, que Asclepio, hijo de
Apolo, fue inducido por dinero a sanar a un hombre rico que estaba ya
muriéndose, lo que le cost@rsfulminado. Pero nosotros, de acuerdo
con lo antes dicho, no les creeremos ambamafdiones. «Si era hijo
de dios» objetaremos «no pudo ser codicioso. Y si lo era, no seria hijo
de ningun dios».

-Muy bien esta eselijo-. Pero ¢qué me dices de estimpSdcrates?
¢No es preciso que haya en la ciudachbaemédicos? Y éstos seran,
me figuro yo, aquellos por cuyas manos hayan pasado mas personas
sanas y enfenas, del mismo modo que también son buenos jueces los
gue han tratado con mas hombres devlés distintos modos de ser.

-En efecto-convine, e incluso muy buenos. Pero ¢sabes a quiénes
tengo por tales?

-iSi td me lo dices!respondio.

-Voy a intentarlo-dije-. Aunque ta has unido en la pregunta dos
cuestiones diferentes.

-¢,Cémo2pregunto.

-Los médicos mas habilesespondi seran aquellos que, ademas de
tener bien aprendida su profesién, hayan estado desde nifios en contacto
con la mayor cantidad posible de cuerpos mal dotados fisicamente, v,
no gozado ellos de muy robusta constitucién, haysufrido per
sonalmente toda clase de enfermedades. Porque no es con el cuerpo,
creo yo, con lo que cuidan de los cuerpmses en ese caso no seria
admisible que ellos estuviesen o cayesen jamas enfersios con el
alma, que, si es 0 se hace mala, nballara en condiciones de cuidar
bien de nada.

-Exactamenteasintio.

-En cambio, amigo mio, el juez gobierna las almas por medio del alma, a
la cual no podemos exigir que se haya formado desde la nifiez en el trato y
familiaridad con otras almas malasque haya recorrido personalmente
toda la escala de las acciones criminales solamente con el fin de que,
basada en su propia experiencia, pueda twajecon sagacidad en lo
tocante a los delitos de losndiéés como el médico con respecto a las
enfermeddes corpéreas. Al contrario, es preciso que se haya nwnteni
pura y alejada de todo ser vicioso durante su juventud si se quiere que su
propia honradez la capacite paraggizcon criterio sano acerca de lo que
es justo. Razon por la cual las buenas@es parecen simples cuando
jévenes y se dejan engafar facilmente por los malos; gsgoo tienen
en si mismos ningiin modelo que lesnmta identificar a los seres
perversos.

-En efectodijo-; eso es exactamente lo que les suele pasar.

-Por esosegui el buen juez no debe ser joven, sino un anciano que, no
por tenerla arraigada en su alma como algo propio, sino por haberla
observado durante largo tiempo como cosa ajena en almas también ajenas,
haya aprendido tardiamente lo que es la injustitteggdo a conocer bien,
por medio del estudio, pero no de la experiencia personal, de qué clase de
mal se trata.

-iQué noble parece ser ese juexclamo.
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-iY qué bueno-contest§ que es lo que ti me untabas. Porque
quien tiene el alma buena esebo. En cambio, aquel otro hombre
habilidoso y suspicaz que ha cometido mil fechorias y se tiene a si mismo
por ladino e inteligente, en el comercio con sus iguales se mudstra ha
cauto, ya que le basta para ello con mirar a los lo®dge guardanesu
interior. Mas cuando, por el conitg se pone en relacidon con gentes
mejores y de mas edad gileentonces se comporta estUpidamente, con su
desconfianza extemporanea e incapacidad parpreader a los caracteres
rectos, propia de quien no t&an si mismo ningdn modelo de esa especie,

y Unicamente porque se encuentra mas veces con los malos que con los
buenos es por lo que tanto él como los demas lo tienen mas bien por
inteligente que por necio.

-Si-dijo-, asi sucede.

XVII. -Pues biercontnué, no debemos buscar el juez bueno y sabio en
esa persona, sino en la anteriormente descrita. Pues la maldad jamas podra
conocerse al miso tiempo a si misma y a la virtud, y, en cambio, kadir
innata llegard, con los afios y auxiliada por la edépaa adquirir un
conocimiento simultdneo de si misma y de la maldad. En mi opinién ser4,
pues, sabio el hombre virtuoso, pero no el malo.

-Lo mismo opina-dijo.

-¢No tendras, pues, que establecer en la ciudad, junto con esa judicatura,
un cuerpo méde de individuos como aquellos de que hablabamos, que
cuiden de tus ciudadanos que tengan bien constituidos cuerpo y alma, pero,
en cuanto a los demas, dejen morir a aquellos cuya deficiencia radique en
sus cuerpos o condenen a muerte ellos mismos a ldermgan un alma
naturalmente mala e incorregible?

-Ciertamente-aprobg, ésa es la mejor solucion, tarpara los propios
individuos como para la ciudad emgeal.

-Por lo que toca a tus jovenesntinué, es evidente que podran no tener
gue recurrir B justicia si practican aquella musica sencilla de la que
deciamos que engdmaba templanza.

-Efectivamenterespondio.

-Y si el masico cultiva la gimnastica siguiendo los mismos pasos,
¢No podra, si quiere, llegar a no necesitar para nada de la meditsn
gue en caso forzoso?

-Yo creo que si.

-Pero, al ejercitarse en la gimnasia y realizar sugiejes, lo hara
atendiendo al elemento fogoso de su re¢za y con intencién de
estimularlo mas bien que con vistas al mero vigor corporal; no como
los atletas ordindos, que enderezan sus trabajos y régimen alimenticio
Unicamente al logro de egikimo.

-Tienes mucha raz6apoyé.

-¢No es cierto, amigo Glaucécontinué, que quiees establecieron
una educacion basada en la musica y la gimnastida Imicieron, como
creenalgunos con objeto de que una de ellas atendiera al cuerpo y otra
al alma?

-¢Pues con qué otro figreguntd.

-Es muy posible-dije- que tanto una como otra Y@ sido
establecidas con miras principalmente atladb del alma

-¢,Como?

-¢No has observadepregunté como tienen el gacter los que
dedican su vida entera a la gimndastica sin tocar para nada la musica?
¢Y cuantos hacen lo ciwario?

-¢A qué te refieresdijo.

-A la ferocidad y dureza en un caso o blandura ywtalen el otre
aclaré.

-Si, por cierto-exclamé. Los que practican elusivamente la
gimnastica se vuelven mas feroces de lo que seria menester y, en
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cambio, los dedicados Unit@nte a la muasica se ablandan méas de lo
decoroso-En efecto-dije-; esh ferocidad puede ser resultado de una
fogosidad innata, que bien educada llegara avertirse en valentia,
pero, si se la deja aumentar mas de lo debido, terminara, como es
natural, en brutalidad gureza

-Tal creo-asintio.

-¢Y qué? ¢No es, en caimbpatrimonio del caracter filosofico lo
suave, que por una relajacion excesiva se hace mas blando de lo
debido, aunque con buena edai6n no pasa de manso y amable?

-Asi es.

-Pues bien, afirmdbamos que era necesario que los guardianes
reuniesen en swacacter ambas cualidades.

-Es necesario, si.

-¢Y no lo serd también que una y otra armonicére esf?

-¢,Como no?

-¢El alma en que se dé esta armonia serd sobriargsate la vez?

-Si.

-¢Y cobarde y grosera la que carezca de ella?

-Desde luego.

XVIII. -Pues bien, cuando alguien se da a la musica y deja que le
inunde el alma derramando por sus oidos, como por un canal, aquellas
dulces, suaves y lastimeras armonias de que hablabamos hace poco y
pasa su vida entera entre gorjeos y goces musicakaspersona ¢o
mienza por templar, como el fuego al hierro, la fogosidad que pueda
albergar su espiritu y hacerla Gtil de duraseirible. Pero si persiste y
no cesa de entregarse a sghieo, entonces ya no hara otra cosa que
liquidar y abladar ésh su fogosidad hasta que, derretida ya por
completo, cortados, por asi decirlo, los tendones del alma, la persona se
transforma en un «feblguerrere. -Exactamentedijo.

-Y si ha recibido-continué un alma originaria y naralmente
privada de fogosad, llegara muy pronto a ello. En cambio, si su indole
es fogosa, al debilitarse supéitu se vuelve inestable y propenso a
excitarse o abase facilmente y por los menores motivos. De fogosos
se nos han vuelto, pues, coléricos o irascibles, siemglfeimorados.

-En efecto.

-Pero ¢qué ocurrira si se dedica con asiduidad a la gimnastica y la
buena vida sin acercarse siquiera a laséifta ni a la musica? ¢No le
llenara al principio de argancia y coraje la plena conciencia de su
bienestar fisico ge hara mas valiente de lo que antes era?

-Desde luego.

-Mas ¢y si ho se dedica a ninguna otra cosa ni canggrmenor
trato con las Musas? ¢No sucedera entonces que, al no tener acceso a
ninguna clase de ensefianza w@estigaciéon ni poder participagn
ninguna discusién o ejercicio musical, aquel deseo de aprender que
pudiera por acaso existir en su alma se atrofiara y quedara como sordo
y ciego por falta de algo que lo excite, fomente lerk de las
sensaciones impuras?

-Si-dijo.

-Por tanto, cre que el hombre asi educado dara fimeite en
odiador de las letras y de las Musas; no recujaimas al lenguaje para
persuadir, sino que intentard, como las alimafias, conseguirlo todo por
la fuerza y brtalidad y vivira, en fin, sumido en la masperignoran
cia, apartado de todo cuanto signifique ritmo y gracia.

-Si-dijo-, asi es.

-Son, pues, estos dos principios los que, en mii@pi podriamos
considerar como causas de que lamdidad haya otorgado a los
hombres otras dos artes, la misida gimnastica, no para el alma y el
cuerpo, egepto de una manera secundaria, sino para la fogosidad y
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filosofia respectivamente, con el fin de que estos ppibgilleguen,
mediante tensiones o relajaciones, al punto necesario de mutua
armonia.

-Si, a$ me parece a m€onvino.

-Por consiguiente, el que mejor sepa combinangstica y musica y
aplicarlas a su alma con arreglo a la mas justa proporcion, ése sera el
hombre a quien podaos considerar como el més perfecto y armonioso
musico con mucha mawmzén que a quien no hace otra cosa que
armonizar entre si las cuerdas de un imsémnto.

-Es probable, joh, Sécrateslijo.

-¢Entonces, Glaucdn, no sera necesario, si hemos de evitar que
fracase su constitucién, que rija constargate nuestra ciudadn
gobernante de tales condiciones?

-Claro que sera preciso y mas que ninguna otra cosa.

XIX. -Pues ya tenemos ahi las normas generales de la instruccion y
educacién. En efecto, ¢para qréretenernos con las danzas de nuestra
gente, las cacerias coers o sin ellos o los concursos gimnasticos e hipi
cos? Porque resulta casi de todo punto evidente Isidedele que todo
esto se ajuste a las normas de nuestro plan y no sera dificil acomodarlo a
ellas.

-No -dijo-, probablemente no sera dificil.

-Bien -conclut. Y después de esto, ¢qué tenemos que definir? ¢No
hablaremos de cuéles de los ciudadanos han de gobernar o ser gobernados?

-¢Por qué no?

-¢Es, pues, evidente que los gobernantes deben ser mas viejos y mas
jévenes los gobernados?

-Evidente.

-¢ Y que tienen que gobernar los mejores de entre ellos?

-También.

-¢Los mejores labradores no son los mejor dotados para la agricultura?

-Si.

-Entonces, puesto que los jefes han de ser los mejores de entre los
guardianes, ¢no deberan ser también los mas pptasguardar una
ciudad?

-Si.

-¢No se requeriran, pues, para esta mision personas sensatas, influyentes
y que se preocupen ademas por la comunidad?

-Asi es.

-Ahora bien, cada cual suele preocuparse mas que por nada por aquello
gue es objeto de su amor.

-Forzosamente.

-Y lo que uno mas ama es aquello para lo cual se tiene por conveniente
lo que lo es para uno mismo Yy lo que, si prospera, cree el amante prosperar
€l también, y si no, lo contrario.

-Cierto-dijo.

-Habrd, pues, que elegir entre todos loardianes a los hombres que,
examinada su conducta a lo largo de toda su vida, nos parezcan mas
inclinados a ocuparse con todo celo en lo que juzguen Util para la ciudad y
gue se nieguen en absoluto a realizar aquello que no lo sea.

-Ciertamente, son los&s apropiadoglijo.

-Creo, pues, que es menester vigilarles en todas las edades de su vida
para comprobar si se mantienen gieanen esta conviccion y no hay
seduccién ni violencia paz de hacerles olvidar y echar por la borda su
idea de que es necesahacer lo que mas conveniente resulte para la
ciudad.

-Pero ¢qué quieres decir con «echar por la borgeegunto.

-Voy a explicartelo-contesté A mi me parece que una opinion puede
salir de nuestro espiritu con nuestro asenso o sin él; con élpcsemtio
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falsa, sale uno de su engafio, y sin él, siempre que se trate de una opinién
verdadera.

-El primer casodijo- lo comprendo bien, pero elgedo necesito que
me lo aclares.

-¢Pues qué? ¢No piensas to tamb@ggui prguntande que los
hombresson privados de las cosas bag involuntariamente y de las malas
voluntariamente? ¢Y no es malo el ser engafiado con respecto a la verdad y
bueno el hallarse en posesién de ella? ;O es que no crees que pensar que
las cosas son como son es poseer lad@rda

-Si-dijo-. Dices bien y creo que es a pesar suyo como se ven privados
los hombres de las opiniones rectas.

-¢Y esto no les ocurre cuando les roban, seducen o fuerzan?

-Tampoco estedijo- lo entiendo bien.

-Es que me parece que hablo en estilo wagiclaé-. Digo que son
robados aquellos que son disuadidos o se olvidan, porque a estos Gltimos
les priva de su opinién, sin que lo adviertan, el tiempo, y a los primeros, las
palébras. ¢Lo comprendes ahora?

-Si.

-En cuanto a los forzados, me refiermguellos a quienes les hace
cambiar de opinion un dolor o una pena.

-También esto lo entienddijo-. Bien hablas.

-Y, por ultimo, ti mismo podrias decir, creo yo, que los seducidos son
quienes cambian de criterio atraidos por el placer e influidosigdn
temor.

-Parece, pueslijo-, que seduce todo cuanto engafia.

XX. -Pues bien, como decia hace un momento, hay que investigar
guiénes son los mejores guardianes de lgiccian, que en ellos reside, de
gue hay que hacer en todo momento aquellacopan mas ventajoso para
la repiblica. Hay que vigilarlos, por tanto, desde su nifiezamgi@ndoles
las tareas en que con mas facilidad esté uno expuesto a olvidar ese
principio o dejarse engafiar, y §igeelegiremos al que tenga memoria y sea
mas difici de embaucar y desecharemos al que no. ¢No te parece?

-Si.

-Y habra también que imponerles trabajos, dolores y pruebas en que
podamos observarles del mismo modo.

-Exacto-asintio.

-Pero ¢no sera precisegu instituir una tercera prueba de otra espe
una prueba de seduccion, y obseisu conducta egila? Lo mismo que se
lleva a los ptros adonde hay ruidos y barullo con el fin de comprobar si
son espantadizos, igualmente hay que enfrentar aromidsombres,
cuando son jévenes, con cosas pre¥oquen temor y luego introducirlos
en los placeres. Con ello los probaremos mucho mejor que al oro con el
fuego y comprobaremos si el examinado se muestra incbteuptiecente
en todas las situaciones, buen guardian de si mismo y de la musiea que h
aprendido, y si se comporta siempre con arreglo a las leyes del ritmo y la
armonia; si es, en fin, como debe ser el hombre mas util tanto para si
mismo como para la ciudad. Y al que, examinado una y otra vez, de nifio,
de muchacho y en su edad viril, salgroso de la prueba, hay que
instaurarlo como gobernante y guardian de la ciudad, concederle en vida
dignidades y, una vez difunto, honrar sus despojos con los masisslem
funerales y su memoria con monumentos; pero al que no sea asi hay que
desechad. Tal me parece, Glaucéconclut, que debe ser el sistema de
seleccion y desigie#n de gobernantes y guardianes; esto hablande en i
neas generales y prescindiendo de pormenores.

-También yo-dijo- opino lo mismo.

-¢Y no tendriamos realmente todardEdn si llamaseos a éstos
guardianes perfectos, encargados de que los enemigos de fuera no puedan
y los amigos de dentro no quieran hacer mal, y que, en cambio, a los
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jévenes a quiges hace poco llamabamos guardianes les calificasemos de
auxiliaresy ejecutores de las decisiones de los jefes?
-Eso creadijo.

XXI. -¢Como nos las arreglariamos ahesagui para inventar una
noble mentira de aquellas beneficiosas de que dmbibamosy
convencer con ella ante todo a los mismos jefes y si no redtantes
ciudadanos?

-¢A qué te refierespregunto.

-No se trata de nada nueadije-, sino de un casfenicio, ocurrido ya
muchas veces en otros tiempogyise narran los poetas y han hecho
creer a la gente, pero que nunca pas6 en nuestros digsso jgue
pueda paar; es algo que requiere grandes dotes de persuasion para
hacerlo creible.

-Me parecedijo- que no te atreves a relatarlo.

-Ya veras cuando lo cuenteepligué coOmo tengo rzones para no
atreverme.

-Habla-dijo- y no temas.

-Voy, pues, a hablar, aunque no sé cémo ni con qué palabras osaré
hacerlo, ni como he de intentar persuadir, ante todo a los mismos
gobernantes y a los estrategos, y luego a la ciudad entera, de modo que
crean que toda esa educacién e instruccion que les dahaneos sino
algo que experimentaban y recibian en suefios; que emackali
permanecieron durante todo el tiempo bajo tierra, moldeandose y
creciendo alld dentro de sus cuerpos mientras se fabricaban sus armas y
demds enseres; y que, una vez que todo egterfectamente acabado,
la tierra, su madre, los sac6é a la luz, por lo cual deben ahora
preocuparse de la ciudad en que moran como de quien es su madre y
nodriza y defenderla si alguien marcha contra ella y tener a los
restantes ciudadanos por henmssuyos, hijos de la misma tierra.

-No te faltaban razoneglijo- para vacilar tanto aes de contar tu
mentira.

-Era muy naturathice notaf. Pero escucha ahora el resto del mito.
«Sois, pues, hermanos todos cuantdstas en la ciudadles diremos
siguiendo con la fabulapero, al formaros los dioses, hicieron entrar
oro en la composicion de cuantos de vosotros estan capacitados para
mandar, por lo cual valen mas que ninguno; plata, en la de los
auxiliares,y broncey hierro, en la de los labdaresy demasartesanos
Como todos procedéis del mismo origen, aunque generalmente ocurra
gue cada clase de ciudadanos engendre hijos semejantes a ellos, puede
darse el caso de que nazca un hijo de plata de un padre de oro o un hijo
de oro de un padre de mato que se produzca cualquier otra
combinacién semejante entre las demas clases. Pues bien, el primero y
principal mamwlato que tiene impuesto la divinidad sobre los magistra
dos ordena que, de todas las cosas en que deben tansgaomo
buenos guardias, no haya ninguna a que dediquen mayor atencion
gue a las combinaciones de metales de que estan compuestas las almas
de los nifios. Y si uno de éstos, aunque sea su propio hijo, tiene en la
suya parte de bronaehierro, el gobernante debe estimar su rs¢aa
en lo que realmente vale y relegarle, sin la mas minima conmiseracion,
a la clase de los artesanos y labradores. O al contrario, si nace de éstos
un vastago que contenga oro o plata, debe apreciar también su valor y
educarlo como guardian en el pemcaso o como auir en el
segundo, pues, segln un oraculo, la ciudadgeed cuando la guarde
el guardian de hierro o el de bronce.» He aqui la fabula. ¢Puedes
sugerirme algun peedimiento para que se la crean?

-Ninguno -respondié, al menos polo que toca a esta primera
generacion. Pero si podrian llegar a aitlaisus hijos, los sucesores de
éstos ylos deméas hombres flglro.
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-Pues biendije-, bastaria esto s6lo para que sal@sen mejor de la
ciudad y de sus conciudadanos; pues mecpague me doy cuenta de lo
gue quieres decir.

XXII. -Pero ahora dejemos que nuestro mito vayadelnlleve la voz
popular y nosotros armemos a nuestros terrigenas y conduzcamoslos luego
bajo la direccién de sus jefes. Una vez llegados, que cmasidedl es el
lugar de la ciudad méas apropiado para acampar en él: una base apta para
someter desde ella a los conciudadanos, si hay entre ellos quien se niegue a
obedecer a las leyes, y dederse contra aquellos enemigos que puedan
venir de fuea comolobos que atacan un rebafio. Y una vez hayan ya
acampado y ofrecido sacrificios a quienes convenggémimnse a
acostarse. ¢No es asi?

-Si-respondio.

-Pues bien, ¢no lo haran en un lugar que les ofrezca abrigo en invierno y
resguardo en verano?

-¢Comano? Porque me parece que hablas de le#bies-dijo.

-Si -dije-, y precisamente de habitaciones para dolslano para
negociantes.

-Pero ¢qué diferencia crees que existe entre unas y-ptegmto.

-Intentaré explicartelerespondi No creo que g@ra un pastor pueda
haber nada mas peligroso y humillante que dar a sus perros, guardianes del
ganado, una tal crianza y educacion que la indisciplina, el hambre-o cual
quier mal vicio pueda inducirles a atacar ellos mismos a los relyafios
parecer asi, mdsen que canes, lobos.

-Seria terribleconvina. ¢ Como no iba a serlo?

-¢No habrd, pues, que celar con todo empefio para que los auxiliares no
nos hagan lo mismo con los cidgdaos y, abusando de su poder, se
asemejen mas a sgsitiranos que a atlas amistosos?

-Si, hay que vigilardijo.

-¢Y no contariamos con la mejor garantia a este tesgiesupiéramos
gue estaban realmente bien educados?

-iPero si ya lo estdréxclamo.

Entonces dije yo:Eso no podemos sostenerlo comasiada seguridad,
querido Glaucén. Pero si lo que dewis hace un instante, que es
imprescindible que reciban la debida educacién, cualquiera que ésta sea, Si
gueremos que tengan lo que mas les puede ayudar a ser masggs con
mismos Yy con aquellos a quienes guardan.

-Tienes mucha razédijo.

-Pues bien, con respecto a esta educacion, cualquiera que tenga sentido
comun defendera la necesidad de que dispongan de viviendas y enseres
tales que no les impéan ser todo lo buenos guardianes que puedan ni les
impulsen a hzer mal a los restantes ciudadanos.

-Y lo dira con razon.

-Considera, puesdie yo-, si es el siguiente el régen de vida y
habitacién que deben seguir para ser asi. Ante todo nadie poseera casa
propia excepto en caso de absoluta necesidad. Endsetpgar nadie
tendra tarpoco ninguna habitacién ni despensa donde no pueda entrar todo
el que quiera. En cuanto a viveres, recibirdn de los demas ciudadanos,
como retribucidn por su guh, los que puedan necesitar unos guerreros
fuertes, sbrios y vaérosos, fijada su cuantia con tal exactitud que tengan
suficiente para el afio, pero sin que les sobre nada. Vivirdn en comun,
asistiendo regularmente a las cdas colectivas como si estuviesen en
campafa. Por lo que toca al oro y plata, se les diraajharypuesto los
dioses en sus almas, y para siempre, divinas porciones de estos metales, y
por tanto para nada necesitan de los terrestres ni es licito que contaminen el
don recibido aliando con la posesion del oro de la tierra, que tantos
crimenes ha prwcado en forma de moneda corriente, el oro puro que en
ellos hay. Seran, pues, ellos los Unicos ciudadanos aegui® esté
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permitido manejar ni tocar el oro nifdatani entrar bajo el techo que
cubra estos metales ni llevarlos sobre si ni bebee@piente fabricado
con ellos. Si asi proceden, se salvaran ellos y salvaran alcipero
si adquieren tierras propias, casas y dinero, se convertiran de
guardianes en administradores y lapoe y de amigos de sus
conciudadanos en odiosos désso Pasardn su vida entera
aborreciendo y siendo aboti@os, conspirando y siendo objeto de
conspiraciones, temiendo, en fin, mucho mas y con mas frecuencia a
los enemigos de dentro que a los de fuera; y asi correran en derechura
al abismo tanto ellosoeno la ciudad. ¢Bastan, pues, todas estas razones
-terminé para que convengas en la precisién de un tal régimen para
el alojamiento y demas necesidades de los guardiapedp
establecemos como digo, o no?

-Desde luegeasintié Glaucén.

v

[. Y Adimanto, interrumpiendo, dijoi¢Y qué dirias en tu defensa,
Sdcrates, si alguien te objetara que no haces ndidasfea esos
hombres, y ello ciertamente por su culpa, pues, siendo la ciudad
verdaderamente suya, no gozan bien rmdgde ella, commtrosque
adquieren campos y se congn casas bellas y espaciosas y se hacen
con el ajuar acontado a tales casas y ofrecen a los dioses sacrificios
por su propia cuenta, albergan a los forasteros y ademas, como ti
decias, granjean oro y plata y todo aquelle deben tener los que han
de ser felices? Estos, en cambkigregaria el gbtante, parece que
estan en la ciudad ni mas ni menos que como auxiliares a sueldo, sin
hacer otra cosa que guardarla.

-Si-dije yo-, y esto sbélo por el sustento, sin percnbre él salario
alguno como losdemas de modo que,aunque quieran salir
privadamente fuera de la ciudad, no les sea posible, ni tampoco pagar
cortesanas ni gastar en ninguna otra cosa de aquellas en que gastan los
gue son tenidos por dichosos. Estostgos muchos particulares has
dejado fuera de tu acusacion.

-Pues biencontesté, dalos también por incluidos en ella.

-¢Y dices que como habriamos de hacer nuesieasie?

-Si.

-Pues siguiendo el camino emprendid@pliqué ye, encontra
riamos,creo, lo que habria que decir. Yrelnos que no seria extrafio
gue también éstos, aun de ese modo, fuletafisimos pero que, como
guiera que sea, nosotros no establecemos la ciudad mirando a que una
clase de gente sea especialmente feliz, sino perédogsea en el mayor
grado posible la ciudahdg pomuepensabamogue en una ciudad tal
encontrariamos mas que en otra alguna la justicia, asi como la injusticia
en aquella en que se vive peor, y que, al reconocer esto, podriamos
resolver sobre lowp hace tiempo venimos investigando. Ahora, pues,
formamos la ciudad feliz, en nuestra opinibn, no ya estableciendo
diferencias y otagando la dicha en ella sélo a unos cuantos, sino
dandola a la ciudad entera; y luego examinaremos la contréstaa
Lo dicho es, pues, como si, al pintar nosotros una estatua, se acercase
alguien a censurarla diciendo que no aplicabamos los mas bellos tintes
a lo mas hermoso de la figura, porque, en efecto, los 0jos, que es lo mas
hermao, no habian quedado tefiidos déppra, sino de mgo;
razonable pareceria nuestra réplica al decirle: «No pienses, vardn
singular, que hemos de pintar los ojos tan hermosamente que no
parezcan 0jos, ni tampoco las otras partes del cuerpo; fijate sélo en si,
dando a cada parte lo queeke propio, hacemos hermosaehjunta Y
asi, no me obligues a poner en los guardianes taldadicue haga de
ellos cualquier cosa antes que guardg&a Sabemos, en efecto, el modo
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de vestir hasta a los labriegos con mantos de purpura, cefirdos gle
ercargarles que no labren la tierra como no sea por placer; y el de
tender a los alfareros difla a que, dando de lado al torno, beban y se
banqueteen junto al fuego para hacer ceramica sélo cuando les venga
en gana; y el de hacer fedis igualmate a todos los demés de la ciudad
para que toda ella resulte feliz. Pero no nos requieras a hacer nada de
ello; porque, si te hiciéramos caso, ni el labriego seria labriego ni el
alfarero alfarero ni apareceria nadie en conformidad con ninguno de
aquellostipos de hombres que componen la ciudad. Y aun de los otros
habria menosjue decir, porque, si los zapateros se hacen malos; se co
rrompen y fingen ser lo que no son, ello no es ningligrpepara la
comunidad; pero los guardianes de las leyes y dieidad que no sean

tales en realidad, sino s6lo en apariencia, bien ves que arruinan la misma
ciudad de arriba abajo, de igual modo que son los Unicos que tienen en sus
manos la oportunidad de hacerla feliz y de buena vivienda». Asi, pues,
nosotros establemos auténticos guardianes y no en manera alguna
enemigos de la ailad; y el que propone aquello otro de los labriegos y los
gue se banquetean a su placer, no ya como en &l cgino como en

una gran fiesta, ése no habla de ciudad, sino de cualsfrgercosa.
Tenemos, pues, que exaa Si hemos de establecer los guardianes
mirando a que ellos mismos consigan la mayor felicidad posible o si, con la
vista puesta en la ciudad entera, se ha de considerar el modo de que ésta la
alcance y obligay persadir a los awiliares y guardianes a que sean
perfectos operarios de su propio trabajo, y ni mas ni menos a los demas; de
suerte que, prosperando con ello la ciudad en su conjuntigédose bien

en ella, se deje a cada clase de gentes que tomeclapdelicidad que la
naturaleza leprocure

IIl. -En verdad creedijo éF que hablas con acierto.

-¢Y acasodije- te parecera que tengo razén en otro asunto que corre
parejas con éste?

-¢De qué se trata?

-Examina si estas otras cosas no corrompés alenas trabajadores
hasta el punto de ocasionar su pesiéer,

-¢Y cuales son ellas?

-La riquezacontestéy la indigencia.

-¢Ycomo?

-Como voy a decirte. ¢Crees tU que un alfarero que se hace rico va a
guerer dedicarse de aqui en adelante a sadfic

-De ningtin modereplico.

-¢No se hard mas holgazan y negligente de lo queMuiafio mas.

-¢Vendra, pues, a ser peor alfarero?

-También-dijo-. Mucho peor.

-Y, por otra parte, si por la indigencia no puedeprarse herramientas
o0 alguna otra c@snecesaria a su arte, hard peor sus obras, y a sus hijos 0 a
otros a quienes ensefie, los ensefiard a ser malos artesanos.

-¢,Cémo no?

-Por consiguiente, tanto con la riqueza como con la indigencia resultan
peores los productos de las artes y peores tatoiépuie las practican.

-Asi parece.

-Hemos encontrado, pues, por lo visto, dos cosas a que deben atender
nuestros guardianes vigilando para que no se les metan en la ciudad sin que
ellos se den cuenta.

-¢Qué cosas son?

-La riqueza-dije- y la indigencia;ya que la una trae la molicie, la
ociosidad y el prurito de novedades, y la otra, este mismo prurito y, a mas,
la vileza y el mabbrar
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-Conforme en todo-dijo-; pero considera, Socrates, cOmo nuestra
ciudad, sin estar en posesion de riqueza, se hedlpez de hacer la guerra,
sobre todo cuando se vea forzada a pelear con otra ciudad grande y rica.

-Esta clarodije- que contra una sola le serd magitfipero mas facil si
pelea contra dos de talgadades

-¢Como dicesPregunto.

-Primeramentedije-, si hay que luchar, ¢no lucha contra hombres
ricos siendo ellos atletas en la ga@

-Si por ciertoreplico.

-Y bien, Adimanto-pregunt& un solo pugil prepado lo mejor posible
en su oficio, ¢no te parece que griduchar faciimente cootros dos que
no sean pugiles, pero si ricpgrasos?

-Quiza no-contesté con los dos a un tiempo.

-¢Y si le fuera posibleobservé emprender la huida y golpear, dando
cara de nuevo, a cada uno de los quesiuamente le fueraicanzandp
y si hidera todo esto bajo el ardor del sol? ¢No podria el tal habérselas aun
con mas de dos de aquellos otros?

-Sin dudadijo-, no seria nada extrafio.

-¢Y no crees tl que a los ricos se les alcanza pocingento y practica
mas de pugilato que de guerra?

-Lo creo-contesto.

-Por lo tanto, nuestros atletas podran luchar fmeb@ente con un
nimero de enemigos doble y triple que el suyo.

-Lo concedadijo-, porque, en efecto, me parece que llevas razon.

-¢Y qué sucederia si, enviando una embajada a unaallasqtras dos
ciudades, dijeran, como era verdad: «Nosotros no queremos para hada el
oro ni la plata ni nos es licito servirnos de ellos como os lo es a vosotros;
luchad, pues, a nuestro lado y quedaos con lo de los contrarios»? ¢Piensas
gue habria quiers, al oir esto, eligieran el cbatir contra unos perros
duros y magros en vez de aliarse con ellos contra unos carneros
mantecosos y tiernos?

-No creo que los hubierdijo-; pero, si se juntan en una sola ciudad las
riguezas de las otras, mira no hpgigro para la que carece de ellas.

-Eres un benditedije- si crees que se debe llamar ciudad a otra que no
sea tal como la que nosotros fomass.

-¢Y por qué?preguntd.

-A las otrasrepliqué hay que acrecerles el nombre; porque cada una de
ellasno es una sola ciudad, sino chas, como las de Ijsgadores Dos,
en el mejor caso, enemiga la una de la otra: la de los pobres y la de los
ricos. Y en cada una de ellas hay muchisimas, a las cuales, si las tratas
como a una sola, lo erraras todo,opesi te aprovehas de su diversidad
entregando a los unos los bienes, las fuerzas y aun las personas de los otros,
te hallaras siempre con muchos aliados y pocos enemigos. ¥amian
ciudad se administre juiciosamente en la digpdsi que queda dia,
sera muy grande, no digo ya por su fama, sino en realidad de verdad,
aungue no cuente mas que con un millar de combatientes; y
dificilmente halla&as otra tan grande ni entre los griegos ni entre los
barbaos, aunque muchas parezcan ser varias veéssgnades que
ella. ¢O tal vez opinas de otro modo?

-No, porZeus-dijo.

[ll. -De modo-prosegui que éste sera para nuestros gobernantes el
mejor limite al desarrollo que han de dar a la ciudad y al territorio que,
conforme a este desarrollo, han digaarle dejando fuera lo demas.

-¢,Qué limite2dijo.

-Creo que el siguientedije-: mientras su crecimiento permita que
siga siendo una sola ciudad, acrecerla; pero no pasar de ahi.

-Perfectamentddijo.
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-Y asi, haremos también otra prescripcién a losrdjaaes: que
atiendan por todos los medios a que ladadi no sea pequefia ni
parezcagrande sino sea sufiente en su unidad.

-iLigera prescripcion, la que les hacemasjo.

-Y aun més ligeracontinué, estaotra que ya reordamos antes
cuando deciamos que, en caso de tener los guardianes algun
descendiente de poca valia, han de despedirlo y mandarlo con los
demas ciudadanos, y que si a estos Ultimos les nace algin retofio de
provecho ha de ir con los guardianes. Con esto se quiere mostrar que,
aun entre los demas de la ciudad, cada uno debe sé¢o jpuas trabajo,
gue ha de ser aquel para el que estéddot@de modo que, atendiendo a
una sola cosa, conserve él también su unidad y no se divida, y asi la
ciudad entera resulte una sola y no mscha

-iBien por cierto-dijo-, mas insignificante es eso que lo otro!

-En verdad-dije- parecerd, buen Adimanto, qudassprescripciones
son muchas y de peso; pero todas son realmente de poca importancia
con tal de que guarden aquella Unica gran cosagrdekrbio o méas
bien, en vez de grande, suficiente.

-¢Y cual es ellazregunto.

-La educacion y lacrianza-contesté porque, si con una buena
educacion llegan a ser hombres discretos, percibiran facilmente todas
estas cosas y aun muchas mas que glasamos por alto, como lo de
que la pos&ion de las mujeres, los matrimonios y la procreacion de los
hijos deben, conforme al proverbio, ser todos amsientre amigos en
el mayor gradgosible

-Y seria lo mejokdijo él.

-Y aun masdije-: una vez ge el Estado toma ipulso favorable, va
creciendo a manera de wifrculo; porque, manteniéndose la buena
crianza y eduazién, producen buenas indoles, y éstas, a su vez,-imbui
das de tal educacién, se hacen, tanto en las otras cosas como en lo
relativo a la procreacién, mejores que las que les han precedido, igual
gue sucede en los demas animales.

-Es naturatdijo.

-Para decirlo, pues, brevemente: los que cuidan de la ciudad han de
esforzarse para que esto de la educacion no se corrompa sin darse ellos
cuenta, sino que en todo han de vigilarlo, de modo que no haya
innovaciones cama lo prescrito ni en la gimnasia ni en la masica; antes
bien, deben vigilar lo mas posible y sentir miedo sidgdice

la gente celebra entre todos los cantos
el postrerg el mas nuevo que viene a halagarciges

no crean que el poeta habla, no ya de cantos nuevos, sino de un género
nuevo de canto y lo celebren. Porque ni hay que celebrar tal cosa ni
hacer semejante suposicion. Se ha de tener, en efecto, cuidadb con
cambio e introdutidon de una nueva especie de canto en el
convencimiento de que con ello todo se pone en peligro; porque no se
pueden remover los modos musicales sin remover a un tiempo las mas
grandes leyes, como dice Damén ycyea

-Ponme a mi tabién entre los convencidedijo Adimanto.

IV -Por tanto, es en el ambito de la musidige- dorde, segln
parece, han de establecer su cuerpo de guardia los guardianes.

-Ahi es, en efectereplicé, donde, al insinuarse, leegalidadpasa
mas facilnente inadvertida.

-Si-dije-, como cosa de juego y que no ha de pcodiafio alguno.

-Ni lo produce -observé sino introduciéndose poco a poco y
deslizandose calladamente en las cobresiy modos de vivir; de ellos
sale, ya crecida, a los toa ente ciudadanos y tras éstos invade las



425a

426a

leyes y las constituciones, joh, Sécrates!, con la mayor impudencia
hasta que al fui lo trastorna todo en la vida privada y en la publica.

-Bien-dije yo-, ¢ocurre ello asi?

-Tal me parececontesto.

-¢Asi, pues, comypa al comienzaleciamosa los niios se les ha de
procurar desde el primer momento un juego mas sujeto a normas en la
conviccion de que, si ni el juego ni los nifios se atienen a éstas, es
imposible que, al crecer, se hagan varones justos y de provecho?

-¢Como no?zdijo.

-Y cuando los nifios, comenzando a jugar como bi&ldgreciben la
buena norma por medio de la musica, aquélla, al contrario de lo que
ocurre con los otros, los ga@ra a todas partes y los harda medrar
enderezando cuanenteriormentestaba caido en la ciudad.

-Verdad esdijo.

-Y ellos -dije- descubriran también aquellas reglas que sus
predecesores dejaron totalmente perdidas.

-¢;Cudles son?

-De este género: el silencio que los jovenes han de guardar ante
personas de mas edad; cohan de hacer que se sienten y levantarse
ellos en su presencia; el regpale los propios padreg;también el
modo de cortarse el pelo, de vestir y calzar, el pergefio general del
cuerpo y, en fin, todo cuanto hay de semejante a esto. ¢No te parece?

-Dedle luego.

-Creo que seria tonto disponer por ley todas est@scoo se hace
en ninguna parte y, aunque se hiciera, no se mantendrian ni por la
palabra ni por l&scritura

-¢,Como iban a mantenerse?

-Sera, pues, probable, joh, Adimantdije yo-, que, partiendo de la
educacién en la direccion de la vida, todo lo que sigue sea como ella.
¢,0 no es cierto que lo sejarete llama a lo semejante?

-¢,Qué mas cabe?

-Y al fin, creo que podriamos decirlo, saldra de ello algo completo y
vigoroso, sea bueno, se®lo.

-¢,Cémo nozdijo él.

-De modo-prosegud que yo, por los motivos dichos, no trataria de
legislar sobre estas cosas.

-Y con razéndijo él.

-¢Y qué diremos, por los dioseontinué, acerca de esos lances del
mercado, de los convenios que en éedmunos y otros entre si y, si
quieres, de los tratos con logemanos, de las injurias y atropellos, de
las citaciones en justicia y las elecciones de los jueces, de la necesidad
de tales y cuales exacciones o imposiciones de tributos en plazas y
puerbs y, en general, de todos los usos placeros, urbanos y maritimos y
cuantas cosas hay del misrestilo? ¢Nos atreveremos a poner leyes
sobre ellas?

-No vale la penacontesté de dar ordenanzas a hombres sanos y
honrados: ellos mismos hallaran fawdntela mayor parte de aquello
gue habria de ponerse por ley

-Si, amigo-dije-, si el cielo les da conservar las leyes de que antes
hicimos mencién.

-En otro casadijo- se pasaran la vida dando y réctindo normas y
figurandose que van a alcanzar lo mésfexto.

-Quieres decirrespondi que los tales van a vivir como los enfermos
gue no quieren, por su indocilidad, salir de un régimen dafino.

-Exactamente.

-Y de cierto que es graciosa su vida; pues no gaasgiotra cosa que
complicar y agravar sus emfmedaes ni con el tratamiento ni con sus
inacabables esperzas de sanar por obra del medicamento que cada
cual les recomienda.
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-Eso es de ciertdlijo- lo que les pasa a tales enfermos.

-¢Y qué maszcontinué ye. ¢No es gracioso que gan por syeor
enemigo al que les dice la verdad, esto es, que, si no dejan sus
borracheras, sus atracones, susqylas amorosos y su ociosidad, ni las
medicinas ni los cauterios ni las sajaduras ni tampoco los ensalmos ni
los talismanes ni ninguna otra de talesas ha de serlés paranad&

-No es nada graciosedijo-, porque el enojarse con el que habla
razonablemente no tiene gracia.

-A lo que parecedije- no eres muy celebrador dersgantes hombres.

-No, porZeus-dijo.

V -Por consiguiente, cuando ¢udad entera, como ahora deciamos,
hiciere otro tanto, tampoco lo celetdrs; ¢0 es que no te parece que obran
lo mismo que aquiés todas las ciudades que, estando mal regidas, prescri
ben a los ciudadanos que no toquen a punto alguno de su propia
conditucion en la inteligencia de que ha de morir el que lo haga, mientras
el que mas blandamente adule a los que viven en semejante régimen y los
obsequie con su sumision y el conocimiento previo de sus deseos y se
muestre habil en satisfacerlos, ése resultaaron exdente y discreto en
los grandes asuntos y recibe honralibes?

-Me parece, en efectdijo-, que hacen lo mismo que aquellos otros; y
no los celebro en modo alguno.

-¢Y qué diremos de los que se prestan con afan a curar a tales ciudades?
¢No admiras su valor y buena voluntad?

-Si, los admira-dijo-; exceptuando, sin embargo, a aquellos que andan
engafiados y se creen que son en realidad politicos, porque se ven
celebrados por la ntitld.

-¢Como se entiende? ¢No vas a dispedgaratales hombres? ¢ Crees,
acaso, posible que un sujeto que no sabe medir, cuando otros muchos
iguales que él le dicen que tiene cuatro codos de estatura, deje de creerlo de
simisma?

-No es posibledijo.

-No te irrites con ellos, por lo tanto; y los tat@srbres son de cierto los
mas graciosos del mundo. Se ponen a legislar sobre cuantos particulares
antes enumerabas, rectifican después y piensan siempre que van a en
contrar algo nuevo en relaciéon con los maleficios de los contratos y las
cosas de qugo hace poco hablaba sin slarcuenta de que, en realidad,
estan cortando las cabezas dedaa

-Y por cierto-dijo- que no es otra su tarea.

-Por eso-prosegui yo no podia pensar que el vetda legislador
hubiera de tratar tal género de leyesonstituciones ni en la ciudad de
buen régimen ni en la de malo: en ésta, porque resultan sin provecho ni
eficacia, y en aquélla, porque en parte las descubre cualquiera y en parte
vienen por si mismas de los modos de vivir precedentes.

-¢Qué nos quedpues, que hacer en materia de lagién?-pregunto.

Y yo contesté:A nosotros nada de cierto; a Apolo, el dios de Delfos, los
mas grandes, los més hermosos meros de todos los estatutos legales.

-¢Y cudles son ellospreguntd.

-Las ereccionede templos, los sacrificiog los demas cultos de los
dioses, de los demones y de los héroes; a su vez, también, las sepulturas
de los muertos y cuantas honras hay que tributar para tener aplacados a
los del mundo de alld&. Como nosotros no entendemodake@ssas, al
fundar la ciudad no obedeceremos a ningun otro, si es que tenemos
seso, ni nos serviremos de otro guia que el propio de nuestros padres; y
sin duda, este dios, guia patrio acerca de ello para todos los hombres,
los rige sentado sobre el ongaide la tierra en el centro dalinda

-Hablas acertadamentaebservé y asi se ha de hacer.
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VI. -Da, pues, ya por fundada a la ciudad, joh, hijo de Aristfijat,

y lo que a continuacién has de hacer es mirar bien en ella procurandote
de donde sealluz necsaria; y llama en tu auxilio a tu hermano y
también a Plemarco y a los demas, por si podemos ver en qué sitio
esta la justicia y en cudl Iajusticiay en qué se difere@m la una de la

otra y cual de las dos debe alcanzar el que ha deligelo vean o no

los dioses y los hombres.

-Nada de eseobjeté Glaucén porque prometiste hacer tdismo la
investigacion, alegando que no te era licito dejar de dar favor a la
justicia en la medida de tus fuerzas y por todos los medios.

-Verdad edo que me recuerdagepuse yey asi se ha de hacer; pero
€s preciso que vosotros me ayudéis en la empresa.

-Asi lo haremosreplico.

-Pues por el procedimiento que sigudije- espeo hallar lo que
buscamos: pienso que nuestradeid, si esta rectamenfundada, sera
completamente buena.

-Por fuerzareplico.

-Claro es, pues, que sera prudente, valerosa, nuadgjasta

-Claro.

-¢Por tanto, sean cualesquiera las que de estasdadedi
encontremos en ella, el resto sera lo que norhagancontrdo?

-¢,Qué otra cosa cabe?

-Pongo por caso: si en un asunto cualquiera de cuatro cosas
buscamos una, nos daremos por satisfechos una vez que la hayamos
reconocido, pero, si ya antes habds llegado a reconocer las otras
tres, por este mismbecho quedarpatente la que nos falta; pues es
manifiego que no era otra la questaba

-Dices bienobservo.

-¢Y asi, respecto a las cualidades enumeradas, pues que son también
cuatro, se ha de hacer la investigacion del mismo modo?

-Esté4 claro.

-Y me parece quka primera que salta a la vista es ladencia; y algo
extrafio se muestra en relacion etia

-¢Qué es ellopreguntd.

-Prudente en verdad me parece la ciudad de quesheesnido hablando;

y esto por ser acertada en sugainaciones. ¢No es asi?

-Si.

-Y esto mismo, el acierto, esta claro que es un modedeig pues por
ésta es por la que se acierta y no por la ignorancia.

-Esta claro.

-Pero en la ciudad hay un gran nimero y variedad de ciencias.

-¢,Cémo no?

-¢Y acaso se ha de llamar a ladeid prudente y adada por el saber de
los constructores?

-Por ese saber no se la llamaradigi-, sino maesa en construcciones.

-Ni tampoco habra que llamar prudente a la ciudad por la ciencia de
hacer muebles, si delibera sobre lanera de quéstos resulten lo mejor
posible.

-No por cierto.

-¢Y qué? ¢Acaso por el saber de los broncistas o gon aitro
semejante a éstos?

-Por ninguno de ésesontesto.

-Ni tampoco la llamaremos prudente por la pra#rcde los frutos de la
tierra, sino ciudd agricola.

-Eso parece.

-¢Cémo, puesije-. ¢Hay en la ciudad fundada hace un momento por
nosotros algin saber en detaerados ciudadanos con el cual nasuelve
sobre este o el otro particular de la ciudad, sino sobre la ciudad entera,






